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 פתיחה 

]על חלקו הראשון של המאמר אין בידינו  
 את ביאור הרב[

זה  דברי    , וביאור  ומליצה  משל  להבין 

מאמר   להקדים  יש  וחידותם,  חכמים 

  . ז"ל המפליגים בענין מצות ציציתבותינו  ר 
ד' דמנחות זה לשונו בפרק    , והוא אמרם 

פ   , ב   עמוד   ג דף מ וראיתם אותו  "   סוק על 

  : ט ל , ו במדבר ט   " וזכרתם את כל מצות ה' 
כולן "  כל המצות  כנגד  זו    ". שקולה מצוה 

, '"האת כל מצות  "   מדכתיב   , ופירש רש"י

ומכאן שעל ידי ראיית הציצית אדם יכול  

  דציצית   ,עוד   כתוב וה'.    מצוות  זכר בכליהל

מוסיפים כשו  ,600,  ת"ר  ה י בגימטרי הוא  

הרי  חוטים,  ושמונה  קשרים    חמישה 
ית  לכך שהציצהרי ששוב יש ראיה  ,  תרי"ג 

בהיקכו התורה  את  הגדולללת  שלה.    ף 

אידך  אותו  "   :במנחות  ותניא  וראיתם 
זכירה  – וזכרתם   לידי  מביאה    , ראיה 

   כו'. "זכירה מביאה לידי מעשהו

הן  המצוות  ראשונה:  הקדמה 
 מעשיות 

ה זו להיות על  ו ולהבין זה למה בחר במצו 

והיותה   המצות  כל  זכרון  דוקא   ידה 

פי מה שכתוב  ל  לעשות ציצית על כנפי כסותו. הנה להבין שרש ענין מצוה זו, ע 
עיר אנפין  שהטלית הוא אור מקיף הגדול לז רי עץ חיים,  בכוונות האריז"ל בפ 

"ה  שהוא מספר עשר פעמים מ   ', טלית '   ראת שמקיפו מראשו עד רגלו, ולפיכך נק 
דז   ינת שבבח  ספירות  אנפין עשר  בחי עיר  הם  והציצית  החוזר   נת ,  וצה  ר   , מקיף 

אור    נת בבחי   ן להיות לו מוחי עיר אנפין  המתלבשים בז בא ואמא  דא   ן ממוחי ומר  ל 
בג  ראשונות  פנימי  ע   . שבו '  כך  ידי  ואחר  דא ל  דשערי  קוצי  אנפין  הכאת  ריך 

עיר  דז   ן שהוא מכה במוחי   , בערפו נגד המצח שלו עיר אנפין  התלויין עד רישא דז 
ונמשכים    . שערות   נת והם בחי   , מקיף החוזר   רא ומוציא הארתם לחוץ ונק אנפין  

דנוק  רישא  דז   בא עד  החזה  מן  אנפין שהתחלתה  ניכרים    , ולמטה   עיר  הם  ושם 
ומן החזה    . הם נבלעים במקיף הגדול שהוא הטלית ה שאין כן למעלה  מ   , הציצית 

ועל ידיהם נעשו לבנים    , מקום גילוי החסדים כן  ם  ולמטה הם ניכרים כי שם הוא ג 
דז  הנוקבא  אל  אנפין ומאירים  מצוה ,  עיר  תשמישי  נקראים  שם  יע   , ולכן  ויין 

ו שיתבאר בעזרת ה'  וכמ   , ועוד שם ענין תכלת ולבן וציץ וציצית כו'   . באריכות 
 יתברך.  

מאמר   להקדים  יש  וחידותם,  חכמים  דברי  ומליצה  משל  להבין  זה,  וביאור 
ד'   בפרק  לשונו  זה  אמרם  והוא  ציצית.  מצות  בענין  המפליגים  ז"ל  רבותינו 

במדבר    , ב, על פסוק "וראיתם אותו וזכרתם את כל מצות ה'"   דמנחות, דף מג 
טו,לט: "שקולה מצוה זו כנגד כל המצות כולן". ופירש רש"י, מדכתיב "את כל  

הרי   ת"ר,   בגימטרייה   דציצית   עוד, ו   ". מצות  חוטים,  ושמונה  קשרים    חמישה 
   " כו'. ראיה מביאה לידי זכירה   – "וראיתם אותו וזכרתם    : ותניא אידך   תרי"ג, 

 למה בחר במצווה זו להיות על ידה דוקא זכרון כל המצות והיותה    , ולהבין זה 
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כולן,   כנגד  תחלה  שקולה  להקדים  צריך 

 גמרי. לבתחומים אחרים  ,  הקדמות   שלוש 
התורה   מעלת  ענין  ביאור  הוא  האחת 

בשבילם   אשר  הנשמה  והמצות  ירדה 

מעלתה ה'    , ממקום  לפני  עומדת  בעודה 
כבודו  מזיו  בהשגתה  מן    ומתענגת  כאחד 

הנבדלים חומרי    , השכליים  בגוף  ותרד 

גשמיות תאוות  למעשה    הנשמה.  מלא 
רמיורדת מ לבירא  איגרא  או   עמיקתא,א 

ה הניבלשון  יורדת '  –י  חב"ד גון  הנשמה 

; היא יורדת  "וויי,  לתוך הגוף, אך צועקת וו
שבו  חצח  הנשמות שהוא צח ומצולם  מעו

תוך  אל   –ארות עליונות  יש לה השגות וה

. אז לשם מה היא  לא בתאוותגשמי מגוך  
מצו   יורדת? וללמוד  ו לקיים  מעשיות  ת 

אה  כפ   , תורת ה' המדברת מעניני גשמיים 

מצמר  וציצית  ומעשרות    . כו'   ותרומה 
עולם הזה עם כל  הנשמה יורדת ל  רכלומ

לעסוק ו  בשוהסיכונים  הבעיות   כדי 

בעניינים  שבכלבמצוות,   עוסקות  לותן 

פה  אמנם  חומריים.   מעט  יש  מצוות  גם 

יותר,  אחרות,   דתות  רוחניות  לעומת  אך 
לעסוק   נדרשים  היהודים  הרבה  אחרות 

עניינים   ובשאר  באוכל  בסירים,  יותר 

ו גם  .  חומרייםגשמיים  נכון  הדבר  אותו 
בהיק תורה:  התורה  בלימוד  הרחב,  ף 

גשמיים רוט העניינים העוסקת בביאור ופי

איך צריך לתת,  האלו: כמה צריך לאכול,  
 ך לקחת וכן הלאה.  מתי צרי

ו של דבר  שכן בסופ,  שלכאורה הוא פלאי 

צא בשלום זהו גם אם אדם נכנס בשלום וי
פסדי לנשמה. זה כמו שישלחו אדם  עסק ה

צטרך להתעסק שם  עבודות כפייה, והוא יל

: יכול להיות שהוא יעבור  בכל מיני זוטות
כנרא אבל  בשלום,  זה  היה  את  שהוא  ה 

עוסקת    . גם הנשמהמעדיף להיות חופשי

אבל  במק גבוהים,  עניינים  מיני  בכל  ורה 
לתו ירידתה  צריכה לאחר  היא  הגוף  ך 

במס בציצית להתעסק  שיש  החוטים  פר 

דיברנו  וולבדוק שהקשרים מספיק חזקים.  

הוא ביאור ענין    , האחת   . צריך להקדים תחלה שלוש הקדמות   שקולה כנגד כולן, 
בשבילם  אשר  והמצות  התורה  בעודה    מעלת  מעלתה,  ממקום  הנשמה  ירדה 

כבודו  מזיו  בהשגתה  ומתענגת  ה'  לפני  הנבדלים,    עומדת  השכליים  מן  כאחד 
לקיים מצוות מעשיות וללמוד תורת ה'    ותרד בגוף חומרי מלא תאוות גשמיות 

שלכאורה    המדברת מעניני גשמיים, כפאה ותרומה ומעשרות וציצית מצמר כו'. 
קצת,   הוא פלאי,  ביאור  לך  נוסיף  וכאן  א',  תורה    ודיברנו מזה במצווה  ודברי 

   אחד ועשירים במקום אחר.   עניים במקום 
בענין השכר והוא הטובה שתגיע לאדם בעשיית המצות    להבין ולהשכיל   , השני 

  והם שני מינים: אחד הוא הגן עדן,  , שציוונו בהם על ידי משה רבנו עליו השלום 
תחיית המתים, במהרה בימינו אמן. והנה הרמב"ם ז"ל בפירוש המשניות    שני 

האריך בביאור ענין עולם הבא    במשנת "כל ישראל יש להם חלק לעולם הבא", 
  עין הצבעים,   כי כמו שלא ישיג הסומא " וזה לשונו בקוצר:    שלדעתו זהו הגן עדן. 

שהם תמידים    , ולא החרש שמע הקולות, כן לא ישיגו הגופות התענוגים הנפשיות 
ועומדים לעד ואינן נפסקים, ואין ביניהם ובין התענוגים גשמיים יחס וקורבה  

פנים.  יתברך, ו   בשום  הבורא  באמיתת  שמשיגים  מה  הוא     עניינו 
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במצווה מ  נוסיף  וכ ,  א'   זה  ביאור  לך  אן 

במקוםו   ,קצת עניים  תורה  אחד    דברי 
   .ועשירים במקום אחר 

שנייה:   עדן  הקדמה  ותחיית  גן 
 ים המת

ש לגוףלאחר  יורדת  עובדת   הנשמה  היא 

ודות עבאפשר לעבוד בבודות;  בכל מיני ע

מכש אבל וב  ותבדיותר  שפחות,  עבודות 
בסופו של דבר מכל   מה מקבלת הנשמה 

  שיש   השני  ענייןה  ולכן בנוגע לכך   העניין?

ולהשכיל והוא    הוא ,  להבין  השכר  בענין 
המצות   בעשיית  לאדם  שתגיע  הטובה 

עליו  יו שצ  רבנו  משה  ידי  על  בהם  ונו 

הגן    חד א   : מינים   שני והם    .השלום  הוא 
המתיםהוא    שני וה ,  עדן  במהרה    , תחיית 

אמן  בפירוש    . בימינו  ז"ל  הרמב"ם  והנה 

במשנת   להם  " המשניות  יש  ישראל  כל 
הבא  לעולם  י,א(,   " חלק  סנהדרין   )משנה 

הוא   האמונהסח  נמשם  עיקרי    שלו,  את 

שלדעתו   הבא  עולם  ענין  בביאור  האריך 
ם  "תמצית התפיסה של הרמב  .זהו הגן עדן 

הם למעשה מצב   עולם הבאוהיא שגן עדן  

שבה יש לה בו הנפש היא בדרגה עליונה  
 אל הקב"ה.  חסות מסוימת יהתי

בקוצר  לשונו  ישיג  "  : וזה  שלא  כמו  כי 

ור  היותו עיוש  ווןכי   , עין הצבעים  הסומא
בכל  את היכולת להבין מהו  שוללת ממנו  

הקולות   ,צבע שמע  החרש  לא    , ולא  כן 

מכיוון    .ישיגו הגופות התענוגים הנפשיות 
ראשונית של  ה  סיחרש אין תפשלעיוור ול

אין   המושגים הבסיסיים של צבע או צליל,

פנימ באופן  אותם  לתרגם  יכולת  י להם 
שום יכולת לדבר איתם על   אין  וממילא גם

אפשר לנסות להסביר לעיוור מהו לבן .  כך 

לבן הוא ת:  ל ידי כל מיני משלים ודוגמאוע

ור, בשל הבר  או  הצבע של השלג, של הסיד
וכזאת  שהצורה   כזאת  היא  אבל   –שלו 

ושג תפיסה של מלמעשה לעיוור אין שום 

ולכן   מה'צבע',  שום  אין  כנה מבחינתו 
לסיד וברמשותף  שלג  כל ,  וממילא  בור, 

 .עבורוההסברים הללו הם ריקים מתוכן  

עדן   שבגן  כך  על  מדובר  אופן,  אותו 
עם עטרות בראשיהם, והם  הצדיקים ישבו  

השכינה מזיו  יז,א(  ייהנו  אלא ;  )ברכות 

איננו  מסביר שכשם שהעיוור  שהרמב"ם 
ע, גם אם יכולה להיות  ו צביכול להשיג מה

לו הבנה כלשהי, גם לאדם בתוך הגוף לא  

הטהורה  הנפש  של  השגה  להיות  יכולה 
זאת או בגן עדן.  מרת  ושל ההנאות שלה 

תפיסה   חוסר  אין  שיש  יכולת בסיסית, 

כל הוא שהיהשגה  הרוחני  התענוג  ולכן   ,
דבר שמנותק לחלוטין מהקיום הנוכחי של 

 האדם.  

הגדרה מסוימת  אפשר לומר    רות זאת,למ
הנפשיות:   התענוגות  תמידים  של  שהם 

ואין ביניהם    , ועומדים לעד ואינן נפסקים 

ובין התענוגים גשמיים יחס וקורבה בשום  
ל  .פנים תמיד  בניגוד  שהן  הגוף  הנאות 

ומ ה  וגבלותמוגדרות  חושים מבחינת 

חני הוא אין  ענוג הרושהתרויים, הרי  יגוה
ה  סופי. מוגבל,  הוא  שהגוף  הנאות מפני 

מטושטשותשלו    ומשעממות  נעשות 

מסוי זמן  מספר  לאחר  או  פעמים ם 
. לעומת זאת, פעולות חווה אותןשהאדם  

מעבר   ולכן  ונצחיות,  תמידיות  הן  הנפש 

שה יכולות    ןלכך  הן  אחרת  ממהות 
זאת, מהו  ו  הימשך לעד.ל עניינו של בכל 

ינו הוא מה שמשיגים  י ענ י?  הרוחנהתענוג  

יתברך י באמ  הבורא  למעשה  שז,  תת  והי 
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השכינה, מזיו  בתענוג    ההנאה  הם  ובזה 
נפסק שאינו  הבא  ,  תמידי  העולם  והוא 

שנפשותינו משכילות שם מידיעת הבורא  

   . יתברך 
לחלקים יחלק  לא  תענוג  ולא    , ואותו 

אותו   בו  למשול  משל  ימצא  ולא  יסופר 

עליו    , התענוג הנביא  שאמר  כמו  אלא 
הטוב   גדולת  בעיניו  כשנפלאו  השלום 

אשר  מה רב טובך  "   : אמר   , ההוא ומעלתו 

'טובך' ה  .כ ,א לים ל הי ת ב   כו',  צפנת ליראיך"
ליר 'צפון  אותו  איך',  הוא  יין  "וזהו 

בראשית ימי  מששת  בענביו   "המשומר 

לד,ב(  בו.  )ברכות  השגה  שום  לנו  שאין   ,
לפרטילכן,   חלוקה  כל  או  משל  ם  כל 

אחרים  והשוואה   לדברים  שלהם  ודמיון 

משמעות.   חסרי  הבאוהם  הוא    העולם 
, והוא  של הנפש  הטובה והתכלית האחרון 

המצב שבו היא מתקשרת ומשיגה באופן  
מסוים את הבורא, שזהו עונג שכעת איננו 

ולהיות    תו.בכלל להתחיל להבין או  יכולים

ף  בכבוד הזה ובמעלה הנזכרת עד אין סו 
הוא  לשיטת הרמב"ם    ותחית המתיםכו'.  

   . כו'  יסוד מיסודי משה רבנו עליו השלום 

הרמב"ם:ו לו    ממשיך  יש  האדם  כי  ודע 
ויתפרד וישוב למה שהורכב    , למות בהכרח

לשונו  , " ממנו כאן  כי    . עד  לומר  רוצה 

שעה  לפי  הוא  המתים  כך  ,  תחיית  ואחר 
עדן  לגן  האחרון    ,ישוב  התכלית  שהוא 

האמית  הבאוהטובה  עולם  הנקראת    . ית 

האריסטוטלית,   התפיסה  דבר  לפי  כל 
לעצם   את  נחלק  יש  המהות  ומקרה: 

את  כשלעצמה ויש  שהיא המאורעו,  ת 

זה אחד הדברים שיכולים לקרות  עוברת.  
ולפי  ששני   לזה,  זה  יתחברו  עצמים 

והוא העולם הבא שנפשותינו משכילות    ובזה הם בתענוג תמידי שאינו נפסק, 
ואותו תענוג לא יחלק לחלקים, ולא יסופר ולא ימצא    שם מידיעת הבורא יתברך. 

משל למשול בו אותו התענוג, אלא כמו שאמר הנביא עליו השלום כשנפלאו  
הוא  ו   תהילים לא,כ.   כו',   " בעיניו גדולת הטוב ההוא ומעלתו, אמר: "מה רב טובך 

  ולהיות בכבוד הזה ובמעלה הנזכרת עד אין סוף כו'.   הטובה והתכלית האחרון 
ודע כי האדם יש לו    הוא יסוד מיסודי משה רבנו עליו השלום כו'.   ותחית המתים 

, עד כאן לשונו. רוצה לומר  " למות בהכרח, ויתפרד וישוב למה שהורכב ממנו 
כי תחיית המתים הוא לפי שעה, ואחר כך ישוב לגן עדן, שהוא התכלית האחרון  

עולם הבא.  הנקראת  יותר באגרת התחייה   והטובה האמיתית  כן  גם  זה    וביאר 
   יעוין שם.   אשר לו, 

דהא אמרו רבותינו ז"ל: "צדיקים    , בראיות ברורות   אבל הרמב"ן ז"ל נחלק עליו 
צב,א(,  )סנהדרין  לעפרן"  חוזרין  התכלית    ופירש   אינן  הוא  המתים  דתחיית 

תענוג   שהוא  עדן  והגן  הבא,  עולם  הנקראת  הגדולה  הטובה  והוא  האחרון 
אם אמנם אמת שמעלתו נכבדת עד מאד, וכמו מה    – הנפשות ושכליים נבדלים  

עם כל    – שכתב הרמב"ם ז"ל, וגם יותר ממה שכתוב גבוה מעל גבוה מאד נעלה  
דתה מן הגוף דעתה עד זמן התחיה  זה אינו רק מקום לפי שעה להינפש מעת פרי 

הבא  העולם  קץ    . שהוא  לאין  עליו  עודפת  התחיה  העולם הבא שהוא  שטובת 
   ותכלית בענין התענוג בגילוי אלוקותו יתברך. 
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מה שקרה לגוף ולנפש: באופן   הרמב"ם זה

מחוברת  ש איננה צריכה להיות  תי הנפמהו
גוף אלא היא הצטרפה אליו רק במקרה. ל

את העונש על  הרמב"ם  כך מבין  למעשה,  

הדעת:   עץ  חייבת  מעתה  חטא  הנפש 
על גבי הגוף הזמני שעתיד  להיות מורכבת  

המתים  למות.   תחיית  שכך,  מכיוון 

לת את החיבור מחדש של הגוף עם שכול
כמה  בתוך הסהנפש איננה מסתדרת כל כך  

שהי כותב  הוא  ולכן  הרמב"ם,  רק  של  א 

העולם לפני  זמני  נכון    שלב  זה  הבא: 
הגוף   המתים  יחזרו שבתחיית  והנפש 

להיות מחוברים, אך מכיוון שזוהי איננה 

, וכך  הרכבה מהותית סופה שהיא תתפרק
התכלית  אל  לבדה  להגיע  תוכל  , הנפש 

וביאר זה גם כן יותר  היא העולם הבא.  ש

לו   באגרת התחייה  שם הוא מדבר   , אשר 
  .ין שםיעו  יית המתים,על תח

תחיית המתים היא   אם כן, לדעת הרמב"ם 

הגדול המכלול  בתוך  מכיוון  אפיזודה   ,
שהעיקר הוא שלאחר שאדם עוסק בעולם  

א יושב בעולם הבא הזה בתורה ומצוות הו

ומת בלבד,  הבורא. ענג  כנפש  השגת    על 
ניתן לסכם ו  , אבל הרמב"ן ז"ל נחלק עליו

ו כנגד הרמב"ם בכך שהוא נוקט תטענ את  

מופלג.   בראיות  ובאינטלקטואליזם 
חז"ל ברורות   את   מדברי  מוכיח  הרמב"ן 

אמרו  למשל  מביא  הוא  ו  ,שיטתו דהא 

  " צדיקים אינן חוזרין לעפרן : "ז"ל בותינו ר 
צ )  המתים    ופירש   , (א , בסנהדרין  דתחיית 

הטובה   והוא  האחרון  התכלית  הוא 

עדן   והגן  הבא,  עולם  הנקראת  הגדולה 
  –   שהוא תענוג הנפשות ושכליים נבדלים 

  , אם אמנם אמת שמעלתו נכבדת עד מאד 

ז"ל הרמב"ם  שכתב  מה  יותר    , וכמו  וגם 

  –   ממה שכתוב גבוה מעל גבוה מאד נעלה 

נפש  י עם כל זה אינו רק מקום לפי שעה לה 
זמן   עד  דעתה  הגוף  מן  פרידתה  מעת 

הבא  העולם  שהוא  שטובת    , התחיה 

עליו   עודפת  התחיה  שהוא  הבא  העולם 
בגילוי   התענוג  בענין  ותכלית  קץ  לאין 

   .קותו יתברך ו אל 

הרמב הנפש  לפי  הזה  בעולם  נמצאת  "ן, 
נ והיא  הגוף  כך  אב בתוך  במשך  איתו  קת 

גן  ך שנים. לאחר מכן  וכ מגיע השלב של 

ן הוא למעשה מעין הרמב"  שיטת שלהעדן,  
המתנה  מחכה    חדר  היא  שבו  הנפש,  של 

המתים הבא  לתחיית  השלב  כבר  שהיא   ,

העולם הבא. לפי הרמב"ן, בעולם הבא   לש
אל שלושה  למצוא  הראשון מנטים:  ניתן 

שיש חיבור מחודש של הגוף והנפש.  הוא  

עי  השני הוא שזהו איננו חיבור זמני ואר
בבעיות בעולם   ומלא  שיש  החיבור  כמו 

זהו    הזה, ורוף  ציאלא  שהוא  חיבור  חדש 

המאבק בין הגוף והנפש בו    ,ניצחי במהותו
כהוויה  בהרמוניה  יחד  חיים  והם  נפסק 

אבל  אחת.   שלם,  משל  איננו  אמנם  זהו 

תערו בין  ההבדל  זהו  מסוים  בות  במובן 
שהיא לתרכובות:   תערובת  להיות  יכולה 

לפירוק שממ  קלה  היא ליסודות  נה 

מורכבת, ויכולה להיות תרכובת שמצרפת 
יציב,   מאוד  באופן  השונים  היסודות  את 

חדשה.   למהות  אותם  הופכת  היא  ובכך 

גם  באות אופן,  והעולם ו  המתים  תחיית 
של  המחודש  הצירוף  את  הופכים  הבא 

חדשה.  מהות  עם  להוויה  והנפש  הגוף 

ט השלישי של העולם אלמנהשך לכך,  המב
הרמב"ן,   לפי  הזה שהצהוא  הבא  ירוף 

ג השגה  ממה  מאפשר  אפילו  יותר  בוהה 

 גן העדן. שהנפש השיגה לבדה ב



8 
 

 

ה בין  והרמב"המחלוקת  נוגעת    ןרמב"ם 

למעשה לתפיסה עולם רחבה יותר בנוגע  
החומר ם  לפי הרמב"למהותו של החומר.  

יא  שלמה ההוא דבר נחות, ולכן הגאולה ה

 . הנפש מהגוףשל  סופי  וההשלם  רור  בשח
הרמב"ן  לפי  הזה  אולם  בעולם  אמנם   ,

והוהחומר   שלם  דבר  איננו  לא הוא  א 

דברים   עם  הנכון  באופן  מצטרף  תמיד 
מהותו   מצד  אבל  יכול אחרים,  הוא 

הוויה להצט ליצור  ויחד  הנפש  אל  רף 

מ גבוהה  שהיא  והגוחדשה    נפש מהף 
בגוף  מכיוון שכך, נתינת הנפש  ם.  כשלעצמ

זמני כשיטת הרמב"ם,  יסוי  היא איננה רק נ

של זהו  הצירוף אלא  שלב  לפני  ההכנה  ב 
ו, ההשלכה של  לענייננהסופי שלהם יחד.  

המחלוקת הזו היא שלפי הרמב"ם תחיית  

מצב ארעי   ף הםהמתים וצירוף הנפש והגו
הבא   וזמני בלבד, ואילו גן עדן הוא העולם 

הסופי, והשכר    יהיה המצב התמידיוהוא  

לפ  הרמב"ואילו  הי  הגמול  והמצב  ן  סופי 
המתים, בעוד  תמידי הם דווקא בתחיית  ה

 ם. אלא שלב בינייגן העדן הוא איננו 

האמת,  הוא  הרמב"ן,  וכן  פי    כשיטת  על 

מקו,  הקבלה  בעצמו  היה  אך  שאמנם  בל, 
מזכיר  בדיוניו   איננו  הוא  הגמול  בשער 

צמח צדק אמנם מקבל ה  תפיסות קבליות.

תוהה  גם  הוא  אולם  הרמב"ן,  שיטת  את 
יהיה    ולכאורה  עליה: איך  מובן  אינו 

יותר מעולה    ,התענוג לנשמה כשהיא בגוף 

מן   המופשטת  לנפש  התענוג  מן  ונכבד 
שהרי מעלת הרוחניות יותר שלם    , החומר

אחת    מבחינה מסוימת  .מהגשמיות כנודע

שה הגדולות  איננו   רמב"םהשאלות 
שלמה, ואולי מפני  בצורה    מתייחס אליה

איננה   מבחינתושהיא  היא  משמעותית   ,

ירדה לעולם; הלא  שמה  יטתו הנמדוע לש
שהנ היא  התכלית  עסוק תרק  פש  אם 

מדועובר  במושכלות צ  וחניות,  יכה רהיא 

כך   אחר  ולעלות  לשוב  הגוף  דרך  לעבור 
עדיף  עלה?למ שם   היה  תישאר  שכבר 

, לפי הרמב"ן יש  לעומת זאתחילה.  מלכת

לירמש ברורה  הנשמה,  מעות  והיא  ידת 
סיטואציה מסוימת, הנפש  : בצורך העלייה

ש כך  הגוף  עם  להתחבר  תיווצר יכולה 

הוא האמת  פי הקבלה   וכן  יהיה התענוג לנשמה    ולכאורה   . על  איך  מובן  אינו 
יותר מעולה ונכבד מן התענוג לנפש המופשטת מן החומר, שהרי    כשהיא בגוף 

   מעלת הרוחניות יותר שלם מהגשמיות כנודע. 
יתבארו בהקדים הקדמה שלישית שיעדתי לך תחלה, והוא    ושתי הקדמות אלו, 

חידוש  והתהוותו מאין   בענין  והן בתמידיות,    העולם  בראשית  ימי  )הן בששת 
  "מחדש בטובו בכל יום תמיד מעשה בראשית", כנודע בסוד השבת(.   כמאמר 

על ידי שני מיני המשכת החיות ממנו    בכח הבורא יתברך, המחדש מאין ליש, 
  רוצה לומר   החיות הנשפע בתוכיות ופנימיות הנמצאים,   אחת   . יתברך להעולם 

שהם משיגים אותו בכלים שלהם המוכנים לקבל אותו, כמו השכל שהוא נתפס  
במוח האדם וכח התנועה שנתפס באברים המתנענעים, ועל דרך זה בנמצאים  

והנה אור וחיות זה המתלבש בפנימיות    העליונים כל אחד ואחד לפי מעלתו. 
כי בריאה וחידוש היש מאין אינו אלא    המקבלים אינו מספיק להוותם מאין ליש, 
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  , צמה כשלעמהות שהיא עדיפה על הנפש  

לעומשו צריכה  היא  כך  את  ם  בור 
הגוף.    םהמאבקי עם  גם  הבעייתיים 

ניתן לראות איך שכל   ורבו' במצוות 'פרו  

לעצמה,   נבדלת  הוויות  הוויה  ושתי 
שמתחברות יוצרות מהות חדשה ועליונה 

וגם  אמנם    יותר. לגבר  שגם  להיות  יכול 

חיות לבדם, אבל  היה יותר נוח ללאישה י
למשל   יוכלו  לא  הם  כך  יחיו  הם  אם 

תוספת על  למעשה  שזוהי    ,הוליד ילדיםל

מהם.   אחד  כל  של  הפרטית  המציאות 
הרמב"ן  כאן    עיה בהלענייננו,   לשיטת 

ברור  ש  היא  הלוהקב לא  יכול איעדיין  ך 

מכל   גבוה  הוא  שהצירוף  חלק  להיות 
גם צריך להסביר טוב  , וממילא  וכשלעצמ

צירו בין  ההבדל  את  והנפש  יותר  הגוף  ף 

 המקביל בעולם הבא. בעולם הזה לצירוף 

שלישית:   ואור הקדמה  פנימי  אור 
 מקיף

רידת הנשמה  ליבנוגע  ,  י הקדמות אלות וש 
המעשיות, לשם קיום המצוות  לעולם הזה  

ה לשכר  הבא,ובנוגע  יתבארו    עולם 

לך   שיעדתי  שלישית  הקדמה  בהקדים 
העולם   תובריא  תחלה, והוא בענין חידוש 

בש )  והתהוותו מאין  בראשית  הן  ימי  שת 

  בתפילה: ברכה שה  כמאמר   , ותוהן בתמידי 
מעשה  "  תמיד  יום  בכל  בטובו  מחדש 

השבת   ", בראשית  בסוד  לפי  (.  כנודע 

היא    ,החסידות   תתפיס העולם  בריאת 
זוהי פעולה  אלא    ,פעמי-חדאיננה מעשה  

העולם התחיל להיברא כול,  כבימתמשכת.  

מסוים אלאבזמן  הוא  ש  ,  ך  ממשימאז 
הזמ כל  רגע  ן.  ונברא  בכל  והולך  נברא 

ין  שמובאות לעניאחת הדוגמאות  מחדש.  

הזה היא של ילד שנולד, ובנקודה מסוימת  

הומ לנשווגדרת  מתחיל  ומאותה  וא  ם, 
איננו נושם פעם  ה ועד לפטירתו הוא  שע

 ושם כל הזמן.  אחת בלבד אלא הוא הולך ונ

ל צדק  הצמח  נכנס  הקורה.  כעת  עובי 
  , בכח הבורא יתברך   נעשה  חידוש העולם

ליש,   מאין  ידי  המחדש  מיני    שני על 

להעולם יתברך  ממנו  החיות    , המשכת 
העולם   של  התמידית  בריאתו  כלומר 

השפעה:   אופני  בשני    היא   ת אחנעשית 

ופנימיות   בתוכיות  הנשפע  החיות 
פנימי, זוהי  ו  ,הנמצאים  אור  של  השפעה 

הנבראים תוך  אל    לומר וצה  ר ,  שמגיע 

זה   בכלים  במובן  אותו  משיגים  שהם 
אותו לקבל  המוכנים  השכל    , שלהם  כמו 

התנועה   וכח  האדם  במוח  נתפס  שהוא 

ועל דרך זה    , שנתפס באברים המתנענעים 
לפי   ואחד  אחד  כל  העליונים  בנמצאים 

הפנימית  .  מעלתו חסת  מתייההארה 

ביטוי של כל  ויכולת הקיבול וה  למעלתם
ת החיים  , והיא למעשה הוויירא ונבראנב

הפנימית   ההארה  נברא  כל  אצל  שלהם. 

ויית החיים והזו מתבטאת באופן אחר: ה
מאוד מורכבת  היא  האדם  היא    של  ולכן 

ד במגוון  בצמח מתבטאת  אבל  רכים, 

ה בכוח למשל  מתבטאת  הפנימית  הארה 
שלו,   ההצמיחה  דומים  יא בחפצים 

ב שלהם מתבטאת  הקיום  ויעצם  גם  ,  ש 

מופשטים   של דברים  הגדרה  להם  שאין 
 . צורה צבע, תבנית או 

בפנימיות   המתלבש  זה  וחיות  אור  והנה 

  , המקבלים אינו מספיק להוותם מאין ליש 
העולם  מציאות  פנימיות  שמחיה את  האור  

ליצור אמספיק  איננו   כי    ו. מדוע?תוכדי 

אלא   אינו  מאין  היש  וחידוש   בריאה 
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גבול  בעל  הבלתי  כח  ידי  מה    . על  כל 
בעול שלשנמצא  שאנו  נו  מות  דבר  וכל 

ומוגבל כקיים  ותו  מגדירים א הוא מוגדר 

 –מצד עצמו, כל אחד לפני עניינו ומעלתו  
הנשמהה  השכל, וכן נשימה,  החיים   ,

מדאה.  הל כאשר  על  ובר  לכן,  רק  לא 

על עצם  הקיום הנוכחי של הנבראים אלא  
מן ,  םיצירת  המעבר  על  למעשה  מדובר 

כבר   זהו  וממילא  היש,  אל  עניין  האין 

גבול שום  ללא  שהוא  לאור  זהו שנוגע   ;  
המציאות  שאור   לגבול  מעבר  הוא 

מהקיימת איננו  היש  ולכן  להשיג  סו,  גל 

שאמנם    .אותו ההוויה  יוצא,  שבו  האופן 
אבל   הפנימי,  האור  הוא  ומתקיימת  חיה 

כוח עצם בריאת והתחלת הקיום נובע מה

 .'בלתי בעל גבול'שהוא 

המקבל   בכלי  מתלבש  זה  שחיות  ומאחר 

מוגבל  הוא  זה   , אשר  כח  בו  יהיה    . איך 

ה מסוים,  מורכב  במובן  שלנו  משני קיום 
 : ההוויה ואופני הקיום שלה , שהםחלקים

כשלעצמה   שנמצא  הוויה  למה  שייכת 

הקיום   ואופני  העולם,  לגבולות  מעבר 
לפי זה יוצא  שלה הם מוגדרים ומוגבלים.  

לתחו מעבר  שהוא  דבר  כאן  מים שיש 

וא חל על מה  בכל זאת האלא שולגבולות,  
שקיים בתוך הגבול. למעשה, זוהי שאלה 

שונים   בניסוחים  עצמה  על  שחוזרת 

ו עיסוק ם, וכך למשל ישנובהקשרים שוני
שלם בשאלת בריאת הריבוי מן פילוסופי  

אחדות, שבסופו של דבר מגיע לשאלת  ה

היו   מוגבל.  מהבלתי  המוגבל  בריאת 
את   בכך  שפתרו  הזו  המעבר  בעיית 

שהקב"ה הוא כל יכול הוא מסוגל    שמכיוון

אבל   זה;  את  גם  נותרת  לעשות  עדיין 
השאלה כיצד דבר מוגבל וסופי יכול לקבל  

 מהאין סוף. 

אלא עיקר ההתהוות וקיום הנמצאים הוא  
יתברך שממנו  השנית  ההמשכה  ידי    , על 

הנמצאים  בפנימיות  מתלבש  אינו    , אשר 

ל  ודעתם  ו רוצה  ובינתם  בחכמתם  מר 

משיגים   שאינן  נפשיות  כחות  ושארי 

את   המוח  כהשגת  ומציאותו  מהותו 

בין    .השכל מחלקים  החסידות  בספרי 
שאר   כמו  גשמי  כלי  שהוא  איברי  המוח 

רוחנית.  הגו הוויה  שהוא  השכל  לבין  ף, 

בי שהמוח  היחס  כזה  הוא  הגשמי  ניהם 
זהו אותו , וכל הרוחנייכול להשיג את הש

כל הפנימי לאור המקיף:  אור  היחס בין ה

ומאחר שחיות זה מתלבש בכלי המקבל אשר הוא   , על ידי כח הבלתי בעל גבול 
זה.   מוגבל  יהיה בו כח  ידי    איך  וקיום הנמצאים הוא על  אלא עיקר ההתהוות 

ההמשכה השנית שממנו יתברך, אשר אינו מתלבש בפנימיות הנמצאים, רוצה  
מהותו   משיגים  שאינן  נפשיות  כחות  ושארי  ודעתם  ובינתם  בחכמתם  לומר 

אלא הוא אין    הוא כח וחיות בלתי מוגבל   כי   , ומציאותו כהשגת המוח את השכל 
אין בערך בעלי גבול לתופסו  סוף. כי הוא אור וחיות המאיר מזיו כבודו יתברך, ו 

בו   שהם  היש  אל  המוחלט  האין  מן  ומוציאם  אותם  המחיה  והוא  ולהשיגו. 
ומעמידם בכל שעה ורגע, ואף על פי שאינו מושג בפנימיותם, נמצא הוא בהם  

הנקרא   ובחינה   ומחיה אותם.  לומר שאינו    מקיף בספרי הקבלה,   זו הוא  רוצה 
העיקר.   והוא  מחייהו,  כן  פי  על  ואף  לו  ממעל  אם  כי  המקבל  בכלי  מתלבש 

   נקרא אור פנימי.   ובחינת החיות המתלבשת בפנימיות, 
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  השיג את השכל ידו של המוח הוא לתפק

האידאותו לאת  הוא  ואם  זאת ,  יעשה  א 
עצם הוויה את    הוא יישאר כלי גשמי, אבל

השכל   איננושל  להשיג.    הוא  כי  יכול 

הוא כח וחיות בלתי מוגבל, אלא  הקב"ה  
סוף  אין  וחיות המאיר  .  הוא  אור  הוא  כי 

יתברך  כבודו  בעלי  לכן  ו   , מזיו  בערך  אין 

והוא המחיה אותם    .גבול לתופסו ולהשיגו 
ומוציאם מן האין המוחלט אל היש שהם  

פי   על  ואף  ורגע,  בכל שעה  ומעמידם  בו 

נמצא הוא בהם    , שאינו מושג בפנימיותם
אותם  שהשכל    . ומחיה  בתוך  כשם  נמצא 

נמצא בתוך העין, כך  ח, וכוח הראייה  המו

נמצא  כוח ההוויה שמחיה את הדברים  גם  
דבר   בתוכם; שום  זאת,  שלמרות  אלא 

אותו   להשיג  יכול  ח שהמוכשם    –איננו 

יכול  משי איננו  הוא  אבל  השכל,  את  ג 
 סוף שמחיה את השכל. -ןלהשיג את האי

הנקרא    ובחינה הוא  בספרי  אור  זו  מקיף 

יכולה    ישזוה,  הקבלה  שאיננה  ההשפעה 
מפני שהיא מעבר לגבול    ,להיות מופנמת 

של   האור .  הנבראים  כליההשגה  ומדוע 

'מקי נקרא  שהזה  מפני  ל ו ר ף'?  מר  ו צה 
שאינו מתלבש בכלי המקבל כי אם ממעל  

מחייהו לו   כן  פי  על  העיקר  , ואף  .  והוא 

בפנימיות  המתלבשת  החיות  ,  ובחינת 
להקיף   המושג ושאותו ניתן  שהוא החלק

או   ולהסביר, פנימי נקרא  של  הדימוי    .ר 

בחוץ  המקיף הוא איננו של דבר שנמצא  
לעומת האור הפנימי שנמצא בפנים, אלא 

כנס אל תוך  בין מה שנלהבדל  זהו דימוי  

לבין מה שלא נכנס    דםעל יג  הדברים ומוש
משיגומושג.   אדם  למשל  ומבין    כאשר 

שכלו מקיף את  איזה עניין, אפשר לומר ש

מצוי בתוכו והוא  בחינה זו שהוא  העניין, מ

מנגד, אותו  טף אותו מכל צדדיו; אולם  עו

האדם   של  השכל  את  מקיף  איננו  עניין 
יג אותו, הוא איננו הוא איננו משמפני ש

 כולל אותו בתוכו. 

ליחס בין הפנימי והמקיף היא  משל מסוים  
קטן ילד  ללמד  רוצה  גדול  אדם  ,  כאשר 

והות מאלו  ת הלימוד של המלמד גבויכולו

מה  כל  כזה,  במקרה  התלמיד.  של 
וי  יבין  הוא  שהתלמיד  ההארה קבל 

שאותה ת, שכאמור היא ההשפעה  מיהפני

להשיג כרקע  ניתן  שנמצא  מה  וכל   ;
התלמידוכבסיס   של  מה  להבנה  כל   ,

מקיף. לנחשב  שעומד ביסוד הלימוד, הוא  

בהשגה  קיים  איננו  הזה  החלק  אמנם 
לא   זה  אבל  התלמיד,  של  ובתודעה 

אלא  קיים,  איננו  כלל  שבמקיף  שהתוכן 

מסוג זוהי  ש קיימת   הוויה  היא  אחר: 
חשובה  מבחינות  ו אפילו  היא  מסוימות 

לדוגמה, אפשר ללמד  ת.  יותר מזו הפנימי

, שזהו דבר מאוד  'ב-'ילד את אותיות הא
ומ יש  גבלומעשי  האותיות  מאחורי   ;

שועניינים ובעיות  מהויות  ומה  נות,   ,

. שמלמדים את הילד זהו רק קצה העניין
משמעות  -לא' אין  מה  ב'  מכל  במנותק 

מאחשע שהילד ומד  מה  זאת  ובכל  וריו, 

דבר   של  בסופו  צורת  משיג  את  רק  זה 
'מקיף'  . שוב, גם כאן אין 'פנימי' ותהאותיו

וחו  פנים  של  של  במובן  במובן  אלא  ץ, 

המקבל,   אצל  ומופנים  שמושגים  דברים 
ושל דברים שהם מחוץ לטווח שלו אבל  

עדיין   פוהם  וקיימים,  משפיעים עלים 

  .עליו
מסוימת,   את  מבחינה  להרחיב  אפשר 

פש, ף ונמשל ליחסי גוהיחסים הללו גם ל

שהם  אלו  לבין  המוגדרים  הדברים  בין 
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למשל  מחו אפשר  הזה,  מהצד  לאדם.  ץ 
שהוזכרה  ל הרמב"ם  תפיסת  את  ראות 

לעיל כתפיסה שעוסקת רק בבחינת האור 

מה שהרמב"ם  פנימי,  בהגדרות  פני  עוסק 
בעומסוימות מסוימים, ,  מוסריים  למות 

אל   מתייחס  איננו  הוא  הדברים אבל 

יכול להשיג   ועל ההשפעה שהאדם איננו 
 של הדברים הללו עליו.

נקראת   מהימנא  ורעיא  הזהר  ובלשון 

חילוק בין מקיף  כאמור, ה  '.ממלא ' ו   ' סובב ' 

להשפעו נוגע  הקב"ה,  פנימי  של    ושם תו 
נק החלקים  'שני  עלראים  כל  מין'  סובב 

: זהו ההבדל בין השפעה  כל עלמין'  ו'ממלא

שהיא מעבר למציאות ושהמציאות איננה  
יכולה להשיג אותה, למרות שהיא תמצית  

ש ההשפעה  לבין  בתוך  ההוויה,  מתגלה 

 הוויה עצמה.  

*** 

 

  

   ובלשון הזהר ורעיא מהימנא נקראת 'סובב' ו'ממלא'. 
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