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" הפסוק  על  מבוסס  יפו  המאמר  מה 

נדיב בת  בנעלים  עוסק פעמייך  והוא   ,"

של  בלבוש   שהמנעלים  בדרגת  השכינה 
. באות ב של המאמר דובר על כך  הרגליים 

העלייה של הכיסוי לשורשו הראשון, ועל  

מאוד  גבוה  הוא  הלבוש  של  שמקורו  כך 
 ביסודו.  

ענין   להבין  יש  פעמייך " ועתה  יפו  ,  " מה 

  " פעמייך " כי פירוש    . מהו היופי של ההילוך 
  " בנעלים " ומה שכתוב    היינו ההילוך לבד,

לומר שההילוך עם הנעלים    , הוא ענין שני

אבל  .  יפה ביותר מיופי ההילוך מצד עצמו
עם כל זה ההילוך מצד עצמו יפה גם כן,  

שבהילוך.   היופי  ענין  מהו  להבין  עד  ויש 

אבל  הנעליים,  של  היופי  על  דובר  לכאן 
בהליכה  גם  יופי  שיש  עולה  מהפסוק 

היא  כאן  והשאלה  ב'פעמים',  כשלעצמה, 

מעבר  יה של ההליכה כשלעצמה, ימהו יופ
 ליופי של הנעליים.  

 בושהיופי שבלתפארת:  

  (,משלי לא,כה)  " עוז והדר לבושה"  : כתיב 
ההתבוננות   את  צדק  הצמח  ומתחיל 

הגשמי.   מהלבוש  דווקא  הלבוש  בעניין 

כי אנו רואים בלבושים הגשמיים    : פירוש 

לגמרי    שבאדם, נפרד  הוא  שהלבוש  הגם 

א לגוף האדם על  ו הנה יב   , ממהות האדם

מה שלא היה    , ידי הלבושים יתרון מעלה 
עצמו  ידי  על  כלל   .מוצאו  בדרך  אמנם 

של   והמסתיר  המכסה  הצד  על  מדובר 

הצד  דווקא  מודגש  כאן  אולם  הלבוש, 
הלבוש   היה השני:  שלא  משהו  נותן  גם 

מהות מסוימת של יופי שאין בגוף    ,ולפני

שיתפאר   עצמו, ותפארת  הפאר    , והוא 
נאים לבושים  ידי  על  מאד  הדר    , ויהיה 

נתעלה   .כידוע ההוא  הפאר  ידי  על  והרי 

וגם    . והיה לאיש אחר ממש  ,ד ו בגופו מא 
מה שלא    , הוא חשוב ונכבד בעיני כל רואה 

היה מוצא עילוי זה וכבוד זה לנפשו וגופו  

עצמו  מיני   .מצד  בכל  לראות  אפשר 
הקשרים שעניינו של הלבוש הוא לא רק  

לכסות ולהצניע את האדם, אלא להוסיף 

לכן  קודם  אצלו  היה  שלא  דבר  כמו לו   ,
למשל במדי הצבא, בגדי כהונה וכן הלאה. 

שכאשר מאותו צד, אפשר לפעמים לראות  

את   מאדם  הופך המפשיטים  הוא  לבוש 
הוא  שכעת  מפני  משמעות,  חסר  להיות 

האדם ככל  והוא  יכול ערום  למשל  כך   ;

פשוט  להיות רמטכ"ל גדול, שכאשר הוא י
כאחד   ממש  להיות  יהפוך  הוא  מדיו  את 

פעמייך",   יפו  "מה  ענין  להבין  יש  פירוש  ועתה  כי  ההילוך.  של  היופי  מהו 
לבד,  ההילוך  היינו  לומר    "פעמייך"  שני,  ענין  הוא  "בנעלים"  שכתוב  ומה 

זה   כל  עם  אבל  עצמו.  מצד  ההילוך  מיופי  ביותר  יפה  הנעלים  עם  שההילוך 
   ההילוך מצד עצמו יפה גם כן, ויש להבין מהו ענין היופי שבהילוך. 

  פירוש: כי אנו רואים בלבושים הגשמיים שבאדם,   כתיב: "עוז והדר לבושה", 
ידי   על  האדם  לגוף  יבוא  הנה  לגמרי ממהות האדם,  נפרד  הוא  הגם שהלבוש 

והוא הפאר ותפארת    הלבושים יתרון מעלה, מה שלא היה מוצאו על ידי עצמו. 
והרי על ידי הפאר ההוא    שיתפאר, ויהיה הדר מאד על ידי לבושים נאים, כידוע. 

כל   בעיני  ונכבד  חשוב  הוא  וגם  ממש.  אחר  לאיש  והיה  מאוד,  בגופו  נתעלה 
   רואה, מה שלא היה מוצא עילוי זה וכבוד זה לנפשו וגופו מצד עצמו. 
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הזו,   מהבחינה  קשור  האדם.  הלבוש 
לעולם הקישוט וגילוי הפאר, ואילו הקשר  

להבדיל,  שלו לעולם הצניעות הוא משני.  

בספר 'אי הפינגווינים' של אנטול פראנס  
מסופר כיצד השטן טוען שהעולם ממשיך  

גדים, מפני שהוא זה לחטוא רק בגלל הב

 שגורם לאנשים להתפאר ולהתגאות.  
מהיכן כח זה ללבושים    : לשאול יש    על כך ו

איננו כלומר    ?הנפרדים הוא  הלבוש  אם 

מהאישיות   חלק  איננו  והוא  מהגוף  חלק 
של האדם, מניין נובע כוחו להוסיף לאדם 

אפשר לראות עילוי שלא היה לו לפני כן?  

רוחניים  בממדים  תשובה  של  התחלה 
יותר. אם לוקחים למשל איזושהי מחשבה  

כגוף  להגדיר  אפשר  שאותם  רעיון,  או 

שהם   הרי  יזדקקו  הדבר,  ללבוש  תמיד 
בתוכומסוים   להתגלות  למשל כדי  כך   .

מתמטי   ורעיון  מילים,  צריכה  מחשבה 

מתמטיים סמלים  הלאה,   דורש  וכך 
ולמעשה כל האופנים והביטויים השונים  

של עולם הספרות נועדו בצורה מופשטת 

לרעיונות ואידאות למדי להעניק לבושים  
של  מסוימות.   שונות  דרגות  אלו  אמנם 

, אך בסופו של דבר יש להם מהות לבושים

משל עצמם, וכאשר הם מלבישים את מה  
מעניקים צורה אחרת    שהם ראויים לו, הם

היו  הם    לדברים, שלא  דברים  מוסיפים 

אידאות  אם ה ;רעיונות הללו מלכתחילהב

את    ןיתלבשו בלבוש שק או שיפשיטו מה
יהיו הרבה פחות  כבר    ןהלבושים הללו, ה

 .ותמרשימ

לענייננו, השאלה כעת היא מניין כוחו של 
את   להעלות  והמכסה  המסתיר  הלבוש 

מלביש.   הוא  שאותו  ן  י העני   , אמנםהגוף 

עולה    התפארתספירת  הוא דידוע הוא ש 
,  שייכת לקו האמצעהיא  מפני ש  ,עד הכתר 

את   בתוכו  תפארתשכולל    יסוד. ו  כתר, 

כמו בחינת אין    ,שהוא בחינת אין   ,פירוש 
כתר  הנקרא  המקיף  נו אינהמקיף    .של 

כזה  באופן  אלא  פנימי,  באופן  משפיע 

,  אותו  הכילשהמקבל איננו יכול להשיג ול
 שירה.  ולכן ההשפעה היא איננה י

על כן יש בכח התפארת להגביה ולהעלות  

לעלייה משפלות  הדבר  לספירת   .מהות 
ומר מובנים  מספר  יש  חבים  התפארת 

הוא  מהם  ואחד  פועלת,  היא  שבהם 

מכיוון .  ההרמוניההמושג של היופי או של  
  , שהיופי מגיע עד לכתר   אפשר לומר  שכך,

מעבר  מעל לחכמה והוא    ושורשכלומר ש

הרציונלי  הוא  ,לתחום  שהכתר   מפני 
ומעל  ש  הרצון והתפלשכל  ארת לחכמה 

אליו. עד  להגיע  או  יכולה  מרת זאת 

פ איננה  גלוישהתפארת  באופן  רק   ועלת 
מעבר למהות  ומצויה  מסתתרת  אלא היא  

הדברים של  שהו  , הגלויה  לא    יאמכיוון 

פנימי   באופן  כולליהפועלת    ה בתוכ  תא 

אמנם, העניין הוא דידוע הוא    : מהיכן כח זה ללבושים הנפרדים? שאול ל   יש ו 
פירוש, שהוא בחינת אין, כמו בחינת אין של המקיף    . עולה עד הכתר   התפארת ש 

על כן יש בכח התפארת להגביה ולהעלות מהות הדבר משפלות    הנקרא כתר. 
שהרי אנו רואים שהגוונין )של הלבוש, שהם עיקר התפארת(, אינו עצם    לעלייה. 

  , ועל ידי הגוונין יוגבה ויתעלה מהות הדבר   , מהות הדבר והוא בחינת אין לבד 
המקיפים שורים על    כי הנה   . כי אם מחמת הארת הכתר שיש בתפארת   אין זה 

  כי שרשם הוא מהמקיפים אלא שנתגשמו, כמו שנתבאר במקום אחר.   , הלבושים 
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ש אותה.  איננו  עוצמה  להגדיר  יכולים 

אנו   הלבוש   שהגוונין   רואים שהרי    , )של 
התפארת( עיקר  מהות    , שהם  עצם  אינו 

הדבר והוא בחינת אין לבד ועל ידי הגוונין  

פי שהוסבר  כ  .יוגבה ויתעלה מהות הדבר
התפארת העיסוק   מצד  הוא  בלבוש  כאן 

המוחשית  בדרגה  אם  בין  שבו,  והנוי 

המופש בדרגה  אם  ובין  ד  צו   ,טתוהפיזית 
מעלה  בהיופי   השאלה  לבוש  מהו את 

היופי.   את  שיוצר  הדבר  למעשה,  בעצם 

והוא בעצם    היופי הוא איננו דבר מוחשי 
הוא   אלא  החומר  לגוף  שייך  נוצר  איננו 

שוניהתמה צבעים  בין  מהצורות אמה  ם, 

היופי איננו שייך למהות   .הם וכן הלאהשל
ומרית של הדבר, אלא הוא מעין הוויה  הח

  על הלבוש.שחלה 

איננו  כשם הבגד  של  קשור   שהיופי 
שונות  למהויות  אלא  שלו  לממשות 

או שהוא מייצג, כך גם יופי    שחלות עליו

לעצמם כמו רוחני איננו מצוי בדברים כש
או   מילים  אלא  תוויםלמשל  דווקא  , 

מהיחסים    ובהרמוניה שהם יוצרים  בסידור

איננה יכולה לראות  למשל, העין    .םביניה
אור  יו רואה  היא  אלא  בספקטרום פי 

, או שהאוזן שומעת גלים בתדרים מסוים

שלהם   הצירוף  ידי  ועל  ניתן  מסוימים, 
דוגמה אחר  יפה.  דבר  או לשמוע  לראות 

להיות רעיון מאוד בנאלי, אבל  היא שיכול  

ייכתב בשיר הוא יכול להיות  כאשר הוא 
לוקחים   כאשר  להיפך,  וכן  נפש;  מרומם 

גדולה   כל    ומורידיםשירה  את  ממנה 

והפאר  רדוקציהלה  עושים  ו   ,הקישוטים 
בעצם היא מנסה לומר,    ומנסים להבין מה

אפשר לפעמים לגלות שהיא אומרת דבר  

יופי איננו קשור בחומר  , השובקטן מאוד.  

במהות   האו  אלא  מהות  כשלעצמה,  וא 

ש מהויות נוצרת  נפרדת  בין  מהיחסים 
מדבר ו  ,אחרות נובע  הוא  מסוים  במובן 

היופי  איננוש נובע  .  של  איננו  מהחומר 

 .  נוצרים שיחסים הלבוש, אלא מה
מהחומר אלא    נובע  שהיופי איננו   אין זה 

המהויות  היחסיםמ מחמת    ,בין  אם  כי 

בתפארת שיש  הכתר  זו    , הארת  שהיא 
הארה של    תפארתב  היהתלכך ש ת  שגורמ

כשלעצמן.    תן לקלוט אותןלא נימהויות ש

זאת אומרת שמה שיוצר את היופי איננו 
אלא  והמובן,  המושג  לתחום  שייך 

לכן, אבהגדרתו   רציונלי.  איננו  פשר  הוא 

רק למיין ולומר שא' הוא יפה וב' הוא לא  
זה כך,    אי אפשר להגדיר מדועיפה, אבל  

עושכלומר   את  מה  שהרי  יפהלהיפה  ה   ,

ש בכתר  הוא  היופי  ושורש  מעל מקור 
 חכמה הנגלים.  לשכל וה

הנה  הלבושים   ,כי  על  שורים    המקיפים 

כי   משהו שהוא בלתי מושג, כן יש בהם  ול
שנתגשמו  אלא  מהמקיפים  הוא    , שרשם 

המקיף כאמור,    . במקום אחר  תבאר כמו שנ

הכוללת    הוא נכנסת  ההארה  שאיננה 
נמצאת  יכול  היא כב, אלא  הדבר  פנימיותל

הלבוש.  אליומעבר   גם  בכל   למעשה, 

הצ  דרגותיו באותה  שכמוגדר  גם   ןורה, 
לפנימיות   מגיע  איננו  לעצמיות  והוא 

החוץ  ,המהות על  מתלבש  הוא   אלא 

אליהם כלל  .  שמתייחס  בדרך  אמנם, 
הוא  ה מאשר מקיף  מופשט  יותר  הרבה 

להשגה   ניתן  איננו  הוא  שהרי  המוקף, 

הלבוש הוא בדרך  ישירה, אך לעומת זאת  
להשגה   יותר  וקל  נמוך  יותר  הרבה  כלל 

זאת אומרת שאולי היחס   המלובש.אשר  מ

וה המקיף  שבין  דוממוקף  בין  ליחס  ה 
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וש הוא מהותו הלבוש והמלובש, אבל הלב

שי המקיף  נמוכה של  יותר  לדרגה  רדה 

היחס בין המקיף והלבוש קשור  .  ומגושמת
באות שהוזכרה  של   לבעיה  הקודמת 

גם    המאמר ולשבירה, שכן  לירידה  בנוגע 

שהייתה  שהמהות  לראות  ניתן  כאן 
במעלה גבוהה ביותר עלולה להפוך להיות  

 שפלה יותר.נמוכה והת הודווקא המה

כן פנימי  אם  קשר  יש  ולמקיף  ,  ללבוש 
מתגלים   הן  שבו  באופן  מתבטא  שאיננו 

והנעלם   המוסתר  בשורש  דווקא  אלא 

התפארת  שלהם.   הארת  יש  כן  על 
עד שיפארו את האדם ויתעלה    , בהלבושים

העילוי בתכלית  ידם  והיופי    . על 

עצמו הלבוש  אינו  הוא    , שבלבושים  אך 
  , כו' שרש הלבוש כמו שהיה בבחינת מקיף  

אחרות:   במילים  איננו  או  הוא  היופי 

הוא   אלא  בעצמו,  שלהלבוש  . והנשמה 
שהלבוש   פועלים  כשם  אינם  והמקיף 

ישירות, כך גם היופי איננו פנימי ללבוש 

היחס בין ף.  דרך מקיאלא הוא פועל עליו ב

יד נשאר יחס של שני  תמהמקיף והמוקף  

אופן  יש  אם  גם  לזה,  זה  שזרים  דברים 

מתיי הם  שבו  לשנימסוים  אחד  , חסים 
הזה:   ליחס  מופעים  שני  שיש  אופן  אלא 

לגמרי   מופשט  הוא  המוקף  שבו  אחד 

המוקמ של  שבחינתו  אחר  ואופן  בו  ף, 
החיצוה המעגל  למעשה  הוא  של  מוקף  ן 

להתבטא  המוק יכול  הוא  ואז  בבגד ף, 

או בצבע שדבר מסוים צבוע בו.  שלובשים  
זה  כאן  אומר  צדק  הצמח  שבעצם  מה 

נובעים   היופי  של  והעוצמה  מכך שהכוח 

שייך   מופשטת,  שהוא  מאוד  לדרגה 
היא   מאוד מתבטאת  שלפעמים  באופן 

יחס אליה, ואז אפשר להתיוחומרי  גשמי  

לא.   הולפעמים  את  שאמנם  מקיף יוצא, 
הלבוש כן, אך שניהם  לא ניתן להשיג ואת  

אלא  אינם   החומר  מהות  מתוך  פועלים 

 באופן של מקיף.  
וזהו עליית הלבוש כאשר יתראה בו היופי  

תפאר   , והתפארת כל  מעלה    ת כי  הוא 

מופלג  ויוקר  התנשאות  כנזכר    , בבחינת 

ויתעלה על ידם   יש הארת התפארת בהלבושים, עד שיפארו את האדם  על כן 
  , והיופי שבלבושים אינו הלבוש עצמו, אך הוא שרש הלבוש   בתכלית העילוי. 

כו'  מקיף  בבחינת  שהיה  היופי    . כמו  בו  יתראה  כאשר  הלבוש  עליית  וזהו 
כנזכר   מופלג,  ויוקר  התנשאות  בבחינת  מעלה  הוא  תפארת  כל  כי  והתפארת, 

   לעיל. 
בנעלים,  היופי  ענין  המלכות,   וזהו  על  מכסים  הלבושים  כאשר  כי    פירוש: 

יפים כלל.  יצירה עשיה, אינן  אדרבה,    להסתירה ולהעלימה בעולמות דבריאה 
כו'.  שחרחרת"  שאני  תראוני  "אל  כשהיא   כתיב:  העילוי    אך  בתכלית  עולה 

אז    )וגם הלבושים מתבררים ומגיעים לשרשם דתהו כדלעיל פרק ב(,   באצילות 
הלבושים בבחינת התפארת והיופי שבלבושים כנזכר לעיל, והן משבחין ומעלין  
אותה בעילוי היותר גבוה מכמו שהיתה תחלה )באצילות קודם ירידתה בבריאה  

היו בחינת    ואם כן, הגם שהנעלים,   יצירה עשיה, ללבוש לבושי נוגה לבררם(. 
לבוש שק מתחלה, נעשים יפים ביופי ותפארת העליון שניתן בלבושים, וכתיב:  

   "מה יפו פעמייך בנעלים", שהנעלים יתנו תוספת יופי לה כו', ודי לחכימא. 
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, מפני  ספירת התפארת היא מורכבת   .לעיל 

שהיא איננה כוללת בתוכה רק את עניין  
היא כוללת בתוכה גם את הצד  אלא  י,  פהיו

. זאת אומרת שהיופי של ההדרו  של הפאר

הת משל  בתוכו  כולל  נוסףפארת  , מד 
 דבר נעלה.  שהוא הממד של 

ל צדק  הצמח  חוזר  שעליו פסוכעת  ק 

.  ו פעמייך בנעלים" , "מה יפמבוסס המאמר
כי כאשר    : פירוש   , וזהו ענין היופי בנעלים

המלכות על  מכסים  על   , הלבושים 

בעולמות  השכינה,   ולהעלימה  להסתירה 
כלל  , עשיה  יצירהדבריאה   יפים    . אינן 

השכינה מסתירים   לבושי  דווקא  הללו 

ו אותה,  אל  "   : כתיב   , אדרבהומכסים 
שיר השירים ) כו'   " תראוני שאני שחרחרת

ש  (.א,ו השירים  הכלהכשככל  שיר    , של 

כך    ,יורדת לעולם   ,המלכות-שהיא השכינה
יותר   נעשית  היא שחרחורתהיא  כלומר   ,

לבושים שהם   ידי  על  ועוד  מוסתרת עוד 

יפים. כשהיא    אינם  למקומה  אך  חוזרת 
)וגם  עולה בתכלית העילוי באצילות  והיא  

לשרשם   ומגיעים  מתבררים  הלבושים 

פ דתהו   השורש    , ב(רק  כדלעיל  שהרי 
הלבוש של  לדרגות   הראשון  שייך 

אז הלבושים בבחינת התפארת    ,עליונותה

לעיל כנזכר  שבלבושים  והן    , והיופי 
משבחין ומעלין אותה בעילוי היותר גבוה  

קודם   )באצילות  תחלה  שהיתה  מכמו 

בבריאה ללבוש    יצירה  ירידתה  עשיה, 
   .לבושי נוגה לבררם( 

ייה והירידה הוא  ית, העניין של העלבתמצ

יורדת בעולם הזה היא שכ אשר המלכות 
אך  נמצאת   ובגלות,  היא בהסתר  כאשר 

לה הראוי  המקום  אל  לא    חוזרת  היא 

היא  חוזרת רק ליופי הראשון שלה, אלא  

הללו   והירידה  העלייה  ידי  על  חוזרת 

ווספו תהלבושים שהתר.  לנקודה גבוהה יו
שהלבוש  גורמים  לה   כשם  נוסף,  לעילוי 

המלובש לדרגה גבוהה יכול להעלות את  

כןיותר ש לפני  בו  זה  לא הייתה  ידי  , על 
ללובש    שהוא יופי  של  חדש  סוג  מוסיף 

תהליך מתרחש גם בנשמה:  אותו ה.  אותו

הזה,   העולם  לתוך  יורדת  הנשמה 
א  שיש לו ל  המתלבשת בלבוש שק גס ועב

ו חסרונות  בוודאי  מעט  אטום הוא 

הנשמה,   של  ז  למעלתה  כאשר  ובכל  את 
למקורה  הנשמה   היא חוזרת  הראשון 

לא  תעל מ שהיא  לדרגה  הלבוש  ידי  על  ת 

בה   כהייתה  הלפני  כן,  אם  הוא ענן.  יין 
הי למקום  שלאחר  חוזרים  רק  לא  רידה 

אפשר   אלא  תעלות  לה גם  ההתחלתי, 

 למעלות גבוהות יותר. 
הלבוש הגס   שהם  ,הגם שהנעלים  ,ואם כן 

ביותר   הנמוך  החלק  על  היו  בגוף,  ביותר 

מתחלה שק  לבוש  יפים    , בחינת  נעשים 
בלבושים  שניתן  העליון  ותפארת    , ביופי 

בנעלים"   : וכתיב  פעמייך  יפו    ", מה 

כו'  לה  יופי  תוספת  יתנו  ודי    , שהנעלים 
אם כן, דווקא על ידי המנעלים   לחכימא.

העלייה יכולה להביא את הדברים לדרגה  

גבוהה יותר. למעשה, כל תהליך של יצירה  
את הירידה למטה ואת בעולם כולל בתוכו  

והרבה   מסוימים,  בלבושים  ההתלבשות 

זהו   כאשר  פעמים  למשל,  כואב.  תהליך 
חופשית, אך  ה היא  מחשבה נמצאת במקור

ולהתבטא כאשר היא מנסה לרדת למטה  

מילים מחפשת  היא  היא  כך  ידי  ועל   ,
מכוסה.  ויותר  מוגדרת  יותר  נעשית 

 של הסתרה וכשלוןרק    תהליך   לפעמים זהו

ואז   קים את המהות,רק חונשבו הלבושים  
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המחשבה שהייתה נפלאה הופכת לדיבור  

אם  משעמם או כתיבה בלתי קריאה. אבל  
לאחר הירידה מצליח להתבצע גם תהליך 

שהתווספו   שהלבושים  הרי  עלייה,  של 

יכולים להביא אותה לנקודה זו  למהות ה
הרא מנקודת  גבוהה  שלהשהיא  .  שית 

לאיבוהמהות הראשונית אמנם   ד הולכת 

היר אם  בתהליך  אבל  וההתלבשות,  ידה 
לחז מצליחה  לאיזושהי משמעות, היא  ור 

ש החדשים  זכוהרי  הלבושים  העלייה  ת 

 היא לדרגה גבוהה יותר.  
לדרגה גבוהה יותר לאחר הירידה,  העלייה  

של מהווה   להגשמה  מסוים  צדיקו 

במקורה  המחשבה  לכאורה,  המחשבה. 
תה הרבה יותר טהורה ונקייה, ומדוע היי

להתלבש   נמוכלה  מעשה  ים בלבושי 

שמכאיבים לה? אלא שאם היא מצליחה  

הי לאחר  הראשון, לחזור  למקומה  רידה 

שהיא מלובשת בהם משנים את  הלבושים  

מעלות שלא היו בה  יפים לה  מהותה ומוס
כן.   מתאפשר הכאמור,  לפני  הזה  שינוי 

שפועל  ,  שורשו הגבוהה של הלבושבזכות  

בפנימיות:   ולא  במקיף  אמנם  דווקא 
אולם ומחשיך,  מסתיר  הוא   בירידתו 

הזה   בעולם  החומר  של  מהשבי  בעלייתו 

את הדברים יחד איתו. העלייה  הוא מעלה  
הלבוש או של המנעלים של החומר, של  

לרגל   העלייה  ה',  היא  פני  את  לראות 

כמה נאין "  :ליה בתחילת המאמרשדובר ע
לרגל שעולין  בשעה  ישראל  של  ".  רגליהן 

החזר על  מדובר  בעצם  שם  של  גם  ה 

על ידי השינוי ישראל למקורם, לאדון ה', ו
רק ישראל לא    –הזה כל המציאות משתנה  

גם   אלא  והנעליים  בעצמם,  הרגליים 

החלקים   ;שלהם הזו  העלייה  ידי  על 
חדשה עליונה והתחתון מקבלים משמעות  

הלבוש    .לגמרי של  היופי  למעשה  זהו 

להסביר:   צדק  הצמח  ביקש  יופיו שאותו 
גושל   המנעלים  לעלייה  לבוש  רגה  לדרם 

 גבוהה ממה שהיה לפני כן. 

 עליית המלכות ברצוא ושוב 

עד כאן דובר על הנעליים, שלהם יש יופי 

  , ועתה יש להבין ענין היופי השני משלהם.  

ד  היופי  ההליכה,   , ' פעמייך ' שהוא  של 
עצמם  מצד  יפים  היופי    , שפעמיה  מלבד 

והענין הוא להיות כי  .  כנזכר לעילדנעלים  

  השכינה   יתעליגם  שהיא    , עליית המלכות 

שפעמיה יפים מצד    ועתה יש להבין ענין היופי השני, שהוא היופי ד'פעמייך', 
  והענין הוא להיות כי עליית המלכות,   עצמם, מלבד היופי דנעלים כנזכר לעיל. 

כמו טבע    ששורשו הוא בבחינה של מטי ולא מטי כו'.   , הוא בבחינת רצוא ושוב 
מהסתלקות    האש,  כלול  אלא  לבדו,  הסתלקות  אינו  למעלה  שהסתלקותו 

וירידה, שהרי מתנענע  רוצה לומר עליה  והיינו לפי    והתפשטות,  בהסתלקותו. 
מה שאין כן    שהוא עולה וחוזר ויורד מעט וחוזר ועולה וכו', ומזה בא הנענוע. 

ממטה   לגמרי  אחת  בבת  שעולה  הוא  מירידה,  כלול  שאינו  לבדו  ההסתלקות 
והנה אופן העלייה של המלכות מבריאה יצירה עשיה לאצילות, אינו    . למעלה 

כן.  גם  ובבחינת הסתלקות לבד, אלא בבחינה שכלול מירידה  הגם    בבת אחת 
בכל   אבל  עשיה לאצילות,  יצירה  מבריאה  עולה  העלייה, שהרי  הוא  שהעיקר 
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תהליך   .הוא בבחינת רצוא ושוב הנפש,  או  

, במובן דיאלקטי תהליך מעין העלייה הוא 
אלא    איננו פועל באופן חד צדדיזה שהוא  

הוא הולך בשני כיוונים, קדימה ואחורה.  

חיים   של  תהליך  כל  על למעשה,  מבוסס 
היא תנועה של , שהתנועה של רצוא ושוב

ים  כך למשל עובד  לכת;פעימה שבאה והו

לופין חשמלי  ב והריאות, ואפילו זרם חיהל
 עובד באותה הצורה.  

של  רשו  ו שש  בבחינה  מטי  הוא  ולא  מטי 

'מטי ולא מטי', נוגע ואינו  של  העניין    .כו' 
ה של  שורשו  הוא  ושוב, נוגע,  רצוא 

איננו אלא ולמעשה ה הוא  ביניהם  הבדל 

: במדרגות ביניהם  נס שנובע מההבדלניוא
הוא כאשר יש פער גדול בין  הרצוא ושוב  

מעין  ל שנה פעולה שואז י  המעלה והמטה

, ואילו ה'מטי ולא מטי' הוא  גלים גדולים
לזה זה  קרובים  הם  הפעולה כאשר  ואז   ,

כאשר  . 'מטי ולא מטי' זה  היא מעין רטט

אך   ,ב לאלוקיוד קרויש משהו שהוא מא 
, מעין "ורוח יתמידגם שם אין מגע צמוד ו

בראשית  )  "מרחפת על פני המיםאלוקים  

הדברים כמעט מגיעים  ו  בזהו מצב    .(בא,
הז לא    דהותלידי  האבל  כדי  זדהות עד 

אך שלמה רטט.  מעין  יוצרים  הם  ולכן   ,

כאשר התנועה הזו יורדת לעולם, למרחב 
, היא הופכת להיות תנועה ךהגדול והנמו

וכך הרט ומגושמת,  סוערת  ט הקטן  יותר 

תנועה   להיות  עלייה הופך  של  דרמטית 
 וירידה, של רצוא ושוב. 

בתנועה תמידית  היא  שגם    ,כמו טבע האש

אינו  שהסתלקותו למעלה    : וא ושובצרשל  
לבדו  מהסתלקות    , הסתלקות  כלול  אלא 

וירידה  , והתפשטות  עליה  לומר    , רוצה 

מתנענע  לפי    . בהסתלקותו  שהרי  והיינו 

שהוא עולה וחוזר ויורד מעט וחוזר ועולה  

ם, האש  במובן מסוי  . ומזה בא הנענוע   ,וכו' 
ו וההשמכלה  היציאה  כלה:  דה אינה 

עצמית של האש בכך שהיא מנסה לעלות  ה

ים  למעלה   מנוגד של  בתהליך  הזמן  כל  מְלֻוִּ
בוערת.   האש  כך  ידי  ועל  למטה,  ירידה 

של התנועה  על  מבוססת  האש  ה  בעירת 

לו האש , ומלמעלה למטה וממטה למעלה 
רק תעלה למעלה או רק תרד למטה היא  

לת כן  מ   :בעורפסיק  שאין  ההסתלקות  ה 

מירידה כלול  שאינו  שעולה    , לבדו  הוא 
ואז האש    בבת אחת לגמרי ממטה למעלה, 

היא הולכת רק בכיוון אחד , שהרי  נעלמת 

למצ חוברת  לגמרי.  והיא  אחרת  יאות 
קות' היא מילה המילה 'הסתלבאופן כללי,  

'לעלות', בארמית   שמשמעותה 

למשל  שומ כמו  בעברית,  גם  בה  תמשים 
שמים" אסק  "אם  תהילים  )  בפסוק 

'להסתל  .(חקלט, של  נוספת  ק'  משמעות 

סיום תהליך הבערה  'לצאת מ', ולכן    יאה
כשהיא   הוא  האש   , ומסתלקת עולה  של 

האש    במובן מסוים.  בעצם נעלמתהיא  כש

תנועה של כל הזמן מנסה להסתלק, אבל ה
ושוב   בחיים; הרצוא  אותה  משאירה 

א לכיוון  רק  תנועה  יש  כלפי  כאשר  חד, 

יך של מעלה, האש עוברת להיות רק בתהל
 דה, של יציאה מהמציאות.  ליון והשמיכ

  יה של המלכות מבריאה י והנה אופן העל 

לאצילות  יצירה  אחת    , עשיה  בבת  אינו 
בבחינה   אלא  לבד,  הסתלקות  ובבחינת 

כן גם  מירידה  שתהל  .שכלול  ך ימכיוון 

הוא תהליך של חיים,    המלכות ייה של  העל
כיווני.  איננו  הוא   וחד  צדדי  הגם  חד 

העל  הוא  עולה    ה, י י שהעיקר  שהרי 

אבל בכל    , עשיה לאצילות  יצירה   מבריאה 
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כך   אחר  יהיה  למדרגה  ממדרגה  עליה 

  . ואחר כך חוזר ועולה ביותר  , ירידה קצת
זאת אומרת שלמרות שהכיוון הכללי הוא  

כולל  המכנ  עלייה, עדיין  התהליך  של  יזם 

וזהו בחינת רצוא    בתוכו גם את הירידה.
שהעל   , ושוב  חוזר  י שהגם  אור  בחינת  יה 

הוא כלול מבחינת השוב    ,וגבוה רשפי אש 

גם היחס של רצוא ושוב מתבטא   .גם כן
בין  ביחס שבין האור שיורד והאור שחוזר,  

והגבורה פועל   במהותוהחסד    :החסד 

נתינה מדרגה גבוהה  הוא  מלמעלה למטה,  
ואילו הגבורה היא תהליך    ,לדרגה נמוכה 

 . מלמטה למעלהושל עלייה  הסתלקות  של  

כן, בתוך    אם  יש  תהליך  גם  ההתעלות 
עלייה  מגיעה  אחריה  ל ש  ,יש ירידה  :שלבים

זו קשורות  ושתי התנועות הללו  מחודשת,  

 , וכמו שכתוב: "שבע יפול צדיק וקם"בזו
כד,) היא  הנפילה    –  (טזמשלי  הצדיק  של 

שלו העלייה  מתהליך  כדי  .  חלק  לכן, 

ויותר  אפקטיבית  יותר  תהיה  שהעלייה 
לנקודות   רק  זקוקה  לא  היא  של  גדולה 

לא היא    ,באמצע התהליך והפסקה  מנוחה  

הדרגתית,   לעלייה  רק  היא  זקוקה  אלא 
של ירידה  לנקודה    –זקוקה למשהו אחר  

מהבחינה  , לנקודה של תוהו ואין.  ונפילה

העניין של רצוא ושוב מצוי גם למשל  הזו,  
שאדם בתהליך של קליטה ולמידה: בכדי  

יוכל לקלוט דבר חדש, הוא צריך במידה  

הישןמת  מסוי את  ולשכוח  ואם   ,לבטל 
לא   אז  הוא  תהיה ישכח  שלו  הקליטה 

לכך  אחת הסיבות  מצד מסוים זו  בעייתית.  

קל  לש קטנים  ללמודילדים  מאשר    יותר 

ח, ואילו  מבוגרים: לילדים יש פחות לשכו
מבוגר שלמד בבית הספר והמשיך לתיכון 

יודע כבר כל כך הרבה עד    ולאוניברסיטה

מבחינה שקשה לו להבין דבר חדש, מפני ש
שהוא  מס מה  כל  את  לשכוח  עליו  וימת 

למד.   אחרותכבר  בין    ,במילים  הקשר 

ה הוא  הרצוא והשוב או בין העלייה והיריד
אותו תהליך:  איננו מקרי, אלא הם חלק מ

לפילה  הנ הכרחית  גידול,  היא  של  תהליך 

 מידה. והשכחה היא הכרחית לתהליך של ל
נקודת   והירידהאמנם,  שבין    האיפוס 

כנת.  יכולה להיות גם מסו  מדרגה למדרגה

לעיל,   שהוזכר  את כפי  לראות  אפשר 
כ ושוב  שדורש הרצוא  דיאלקטי  תהליך 

הראשונה  המהות  של  סתירה  או  שלילה 

אלא  חדשה.  מהות  ממנה  שתיוולד  כדי 
שהסתירה הזו למעשה הורגת את הנושא  

הראשון, ואם היא לא מצליחה ליצור עניין 

 ביד. ום דבר נותרים בלי שאז אחד 
הוא  צוא ושוב  תהליך של רחרת ל אדוגמה  

ריצה או  ל.  הליכה  ניתן  לא לא  אם  לכת 

כך גם  מוכנים לעמוד לרגע על רגל אחת, ו
אי אפשר לרוץ אם לא מוכנים לרגע לרחף  

מצב באוויר.   הוא  ריצה  טכנית,  מבחינה 

שבו אדם מאבד את שיווי המשקל שלו,  
ריצה שלו;  וזה למעשה מה שמאפשר את ה

נופל  לולא הוא היה רץ,   הוא כמובן היה 

יוצא, שכדי ללכת או  באותה סיטואציה. 
אדם   לרוץ  לנקודה  כדי  להגיע  צריך 

הצד השני של העניין  מסוימת של נפילה.  

  עליה ממדרגה למדרגה יהיה אחר כך ירידה קצת, ואחר כך חוזר ועולה ביותר. 
וזהו בחינת רצוא ושוב, שהגם שהעלייה בחינת אור חוזר וגבוה רשפי אש, הוא  

   כלול מבחינת השוב גם כן. 
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ש על  להוא  שוכב  או  יושב  שעומד,  מי 

תל,  הקרקע בחוסר  שנמצא  יש  נועה  מי 
. זאת אומרת יותר נמוך ליפולהרבה  סיכוי  

ו בתהליך  שנמצא  של  בשמי  תנועה 

התקדמות נדרש לקחת סיכון מסוים של 
איבוד ושל נפילה, של ירידה שבסופו של  

העלייה.   ממהות  חלק  היא  כן,  דבר  אם 

צריכה להיות  כל עלייה  לסיכומו של דבר,  

וממילא   ושוב,  רצוא  של  למרות בדרך 

היא בכיוון של עלייה היא עדיין שתנועה  
של ירידה,  צריכה לכלול בתוכה אלמנטים  

ל תוכל  שהיא  לכדי  התקיים המשך 

   .ולהתקדם 

*** 
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