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צדק  הצמח  המאמר  של  הקודם  בחלק 

דיבר על היופי הייחודי של הלבושים, ועל 
שבהליכה   הייחודי  "פעמייך    –היופי 

ההליכה  בנעלים".   של  שעניינה  הוסבר 

כוללים הוא הרצוא ושוב, ושהם למעשה  
למקום   ממקום  אחת  קפיצה  לא  בתוכם 

עלייה  של  התנועעות,  של  תהליך  אלא 

בכל   רוטטת.  שלהבת  של  כמו  וירידה 
והריצה   ההליכה  את  יש  שהיא  מדרגה 

ממנו השיבה  ואת  מסוים  דבר  ,  לקראת 

והשורש של כל התנועות הללו הוא ב'מטי  
שם אין   – ולא מטי', בדבר שנוגע ולא נוגע  

זו   תנועה של ממש למעלה ולמטה, אלא 

התקרבות   של  יותר  עדינה  תנועה 
 והתרחקות.  

 רצוא ושוב ו'מטי ולא מטי' 

 בדרך אגב, הצמח צדק מגיע לעניין נוסף: )
)לקוטי תורה   במקום אחר נתבאר  וכמו ש 

כתוב ,  דלעתיד   ן בענין הקניגי   שמיני יח,א(,

 יעשה מעין הקב"השלעתיד לבוא במדרש 
ישחוט הלויתן את    במסגרתוש  משחק ציד,

שור הבר יהרוג את ו ,  שור הבר בסנפיריו 

בנגיחה,   יוכלו הצדיקים  כך  והלוויתן 
)ויקרא רבה   מבלי לטרוח  משניהםלאכול  

ואיתא במדרש פרשת    פרשת שמיני יג,ג(.

היא". שמיני  פגימה  "והלא  סנפיר    :  הרי 

מיני   כל  בו  יש  אלא  חלק  איננו  הוא 

בליטות, ולכאורה לפני דיני שחיטה סכין  
כן   ואם  לשחיטה,  כשרה  איננה   –שכזו 

יכו  הצדיקים  מבשר  כיצד  לאכול  לים 

תורה חדשה  "  : אלא שאמר הקב"ה שכזה? 
   ".ששחיטה זו כשרה   , מאתי תצא 

העניין צ  הצמח לביאור  נכנס  איננו  דק 

שהוסבר  מה  את  מזכיר  רק  אלא  כולו, 
תורה:   העני בלקוטי  שם  לפי    , ןי ונתבאר 

למעלה   ממטה  שהיא  עליה  שבכל 

זו  על  זו  רוממות  רבות  צריך    , במדרגות 
שהוסבר לעיל    כפי ו.  להיות הפסק בינתיים 

זו תנועה כל עלייה נעשית בהדרגה, ולכן  

הפסקה.  וגם  עלייה  גם  בתוכה   שכוללת 
שאחר שעלה מדרגה והיכל אחד על דרך  

מהות    , משל עם  שיתאחד  עד  שם  ינוח 

ושוב יעלה    ,אותו ההיכל והעולם שעלה בו 
אדם ככלל,    '.כו   אחר כך בבחינה גבוה יותר 

איננו יכול לעלות בבת אחת מקצה לקצה,  

ב עולה  הוא  הדרגתי.  אלא  אדם  כשאופן 

מגיע למדרגה מסוימת הוא צריך לשהות  

יוכל    האיזבה   שהוא  כדי  כל  זמן,  אחר 

העלייהלהמשיך   ענין    .בתהליך  וזהו 
הסנפירים  שבין  שם  ,הפגימות  כפי    . עיין 

שאדם איננו יכול לעלות בבת אחת, כך גם  

הלוויתן איננו יכול לשחוט את השור בבת 
אחת, ולכן הוא צריך שיהיו מעין הפסקות  

פגימות  בשחיטה, שהן באות לידי ביטוי ב

ישחוט הלויתן את שור  ש   בענין הקניגין דלעתיד,   וכמו שנתבאר במקום אחר ) 
אלא שאמר    , ואיתא במדרש פרשת שמיני: "והלא פגימה היא"   הבר בסנפיריו, 

ונתבאר שם העניין, לפי    הקב"ה: "תורה חדשה מאתי תצא, ששחיטה זו כשרה". 
שבכל עליה שהיא ממטה למעלה במדרגות רבות רוממות זו על זו, צריך להיות  

בינתיים.  עד    הפסק  ינוח שם  דרך משל,  על  אחד  והיכל  מדרגה  שאחר שעלה 
שיתאחד עם מהות אותו ההיכל והעולם שעלה בו, ושוב יעלה אחר כך בבחינה  

   וזהו ענין הפגימות שבין הסנפירים, עיין שם.   כו'.   גבוה יותר 
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והנה בחינת ההפסק הוא ענין  שבסנפיר.  

ושוב,   .השוב  לרצוא  דוגמה  זוהי  כלומר 
לתהליך שכולל בו מצד אחד את העלייה  

הירידה   את  או  ההפסקה  את  שני  ומצד 

והנפילה, בסופו של דבר מביאות לעלייה  
   (.גובהה יותר

ופן של תנועה שיש  באותו א   , ועל דרך זה 

בה הפסקות ושהיא איננה אחידה ורציפה, 
ענין   מטי ' הוא  ולא  שההבדל    אלא  '. מטי 

'מטי  שבין רצוא ושוב למטי ולא מטי, הוא  

מטי' האצילות הוא    ולא  כלומר    ,לפני 
יותר גבוהה  זאת, . לעומבמדרגה  רצוא   ת 

ולמעלה  וירידה  תנועה של עליה  זוהי    ושוב

והיא שייכת למדרגות נמוכות יותר.  מטה,  

רשו  ו רצוא ושוב ש   נת בחי   , באמת  אולםו

למרות    . מטי ולא מטי   נת גבוה יותר מבחי 

של   מטי'שהמדרגה  ולא  נמצאת   'מטי 
הרי  עליונים הבעולמות   בשורש  ש, 

ושוב  ה  הדברים לחיות רצוא  שייך 

גבוהה   שהיא  למדרגה  כלומר  המרכבה, 
 יותר.  

כך?   זה  מטי  מדוע  ולא  מטי  מבחינת  כי 

הנוקבא בנין  הכלים  התהוות  שרש    . הוא 
יש גם בעולם שלנו וגם בעולמות רוחניים  

כלים ואורות, כלומר את התוך והפנימיות  

הם   של שבו  האופן  ואת  הדברים 
אחת הבעיות של הבריאה היא  .  מתבטאים

נבראים, הכלים  כיצד  ואפשר   השאלה 

למצוא שאלה דומה גם בביולוגיה: כאשר 
חלקים  שיש  מתברר  עובר,  נוצר  למשל 

ששייכים לעור החיצוני של העובר, אבל  

ק של הם  היצירה  לתהליכי  גם  שורים 
החלקים הפנימיים שלו, וכן להיפך. כלומר 

בחוץ,  או  בפנים  שנמצאים  חלקים  שיש 

להרכיב  או  מורכבים  להיות  יכולים  הם 

כל  פנימיים או חיצוניים,  בתורם חלקים 

בכל אופן, הנקודה היא  אחד לפי הגדרתו.  

יותר  פשוטה  לא  היא  הכלים  שיצירת 
גם מאשר יצירת האורות, ולכן יש שאלה  

ל בנוגע  רוחניים  עניינים  יצירת  לגבי 

ולאופן  הכלים שלביטוי  אומרת  זאת   .
משל   קיום  יש  מסוים  רעיון  של  ההצגה 

יש  ולכן  עצמה,  בפני  בריאה  הוא  עצמו, 

   (. והנה בחינת ההפסק הוא ענין השוב 
באמת, בחינת  ו   . הוא לפני האצילות ש   אלא   , הוא ענין 'מטי ולא מטי'   ועל דרך זה 

כי מבחינת מטי ולא מטי    , רצוא ושוב שורשו גבוה יותר מבחינת מטי ולא מטי 
הנוקבא.  בנין  הכלים  התהוות  שרש  ענין   הוא  הכלה"   והיינו  לפני    , "מרקדין 

וזהו רמז על עליית המלכות, הנקראת    שהרקידה יש בו עלייה וירידה בכל רגע. 
   כלה. 

וזהו ענין היופי בהילוך, 'פעמים'. כי הנה כל יופי הוא דוקא מהתכללות כמה  
כמו בגוונין, שגוון אחד לבן או אדום או ירוק לא יתכן לקרותו יפה   דברים יחד, 

יופי, מחמת מזיגת    נקרא   אבל כשיש גוונים הרבה על הבגד כלולים יחד,   כל כך. 
בכלי    גם   ועל דרך זה   כל שכן כשהם במידה נכונה כפי הנאות.   , הגוונים כל כך 

כשיהיה ממזיגת קולות הרבה משונים זה מזה, כמו חדוה    עיקר יופי הניגון   זמר, 
מה שאין כן קול    יחד בניגון אחד, יהיה נערב לקול השומע.   וכשיהיו   ומרירות. 

   אחד פשוט, אין בו עריבות כל כך. 
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נוצר.   הזה  הבניין  או  הכלי  כיצד  שאלה 

כאן לעניין היא שהכלי נוצר על  התשובה  
 ידי ה'מטי ולא מטי'. 

)כתובות   " מרקדין לפני הכלה"   והיינו ענין

יה וירידה בכל  י שהרקידה יש בו על   טז,ב(,
ריקוד  בניגוד לתנועות חד כיווניות,    .רגע

עלייה    כוללתשתנועה  הוא   במהותה 

אחד  .  תמידייםוירידה   הוא  הרימצד  קוד 
איננו דבר יציב, ומצד שני הוא הוא איננו 

זו פשוט תנועה  הולך לגיוון מוגדר, אלא 

הזמן.   כל  ויורדת  על  ו שעולה  רמז  זהו 
כן,    .כלה   ת הנקרא  , המלכות   ת עליי  אם 

לסיכומו של עניין התנועה, גם אם הכיוון 

י מעלה, הרי  הכללי של התנועה הוא כלפ
שהתנועה הזו מורכבת מפרטים של עלייה  

 וירידה, של התקדמות והפסקה. 

 היופי  ןעניי

כי הנה    '. פעמים '   , וזהו ענין היופי בהילוך 

כל יופי הוא דוקא מהתכללות כמה דברים  

או בלשון מודרנית יותר: היופי קשור   ,יחד
. הרמוניה איננה יכולה להיווצר  הרמוניהל

דווקא   אלא  אחד,  מצליל  אחד,  מדבר 

שנוצר מאוסף של צלילים, מאיזשהו יחס  
שגוון    ,כמו בגוונין   בין לפחות שני דברים.

יתכן   לא  ירוק  או  אדום  או  לבן  אחד 

כלומר אותו הדבר נכון  .  לקרותו יפה כל כך 
או   בסיס  צבע  וצורות:  צבעים  לגבי  גם 

להיות   יכולים  כשלעצמם  יסוד  צורת 

ליצור   יכולים  אינם  הם  אבל  מהותיים, 
הבגד  אבל  יופי.   על  הרבה  גוונים  כשיש 

ז עצם העובדה שיש כמה א  , כלולים יחד 

מחמת    , יופי התחלה  נקרא    גוונים יחד זה
כל שכן  ויותר מכך,    . כל כך   מזיגת הגוונים 

במ  הנאות י כשהם  כפי  נכונה  כלומר    .דה 

מעבר לכך שדבר בודד איננו יכול להיות  

יפה, הרי שצריך להתקיים גם יחס מיוחד 
היופי.  את  ליצור  בכדי  הרכיבים  בין 

שנק יחס  יש  למשל  'יחס במתמטיקה  רא 

שיוצר   של  הזהב',  מסוימת  פרופורציה 
שנראית נאה בעינינו, ומכאן    אורך ורוחב

שמו. מאז היוונים ועד היום מנסים ליצור  

ספרים  עמודי  בתים,  של  חללים  מבנים, 
 ודברים נוספים באותו היחס. 

גם    כמו היופי הוויזואלי, יש,  ועל דרך זה

הוא  עיקר יופי הניגון    ששם ,  בכלי זמר יופי  
כשיהיה ממזיגת קולות הרבה משונים זה  

הטענה כאן היא   .כמו חדוה ומרירות  , מזה 

מעט יותר מורכבת ממה שתואר לעיל: לא  
ליצור   בכדי  מספיק  לא  אחד  שצליל  רק 

יופי, אלא נדרש שלכל צליל במערכת יהיה  

כשם שלצבעים יש משמעויות אופי שונה.  
וחלקן מסוימו ת שחלקן הן אוניברסליות 

הן אינדיבידואליות, כמו שלמשל יש צבע  

עצוב,   וצבע  יכולים  כך  שמח  צלילים  גם 
אגב, יש אנשים בעלי אופי מסוים.    להיות

ישירות   מתקשרים  צלילים  שאצלם 

לצבעים: צליל מסוים נשמע כחול, וצליל  
אדום.   להם  נשמע  כן,  אחר  וכשיהיו  אם 

א בעלי  צלילים  שונה  שני  בניגון  ופי  יחד 

השומע   , אחד לקול  נערב  מנגינה   .יהיה 
היא   ויפה   הרמוניתהיא   למשל    כאשר 

בתוכה   .  יורדיםו  עוליםשסולמות  כוללת 

פשוט אחד  קול  כן  שאין  בו    , מה  אין 
כך. כל  יכול   עריבות  אחד  צליל  אם  גם 

כולל  לא  עדיין  הוא  מרגיז,  לא  להיות 

היופי.   ואת  העריבות  את  הנקודה  בתוכו 
מכל הדוגמאות הללו, היא שהיופי בנוי על 

ולא על סתם הרמוניה פשוטה  הרמוניה, 

אלא על הרמוניה משובחת. זאת אומרת 
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מורכבים,   יותר  שהם  יחסים  שיש  שככל 
שלנו  היופי  תחושת  כך  וגדולים,  שלמים 

 גדלה.  

הוסבר  ו שלנו  בעולם  היופי  שמושג  כפי 
זה   כעת דרך  על  היופי  גם    כן  מושג 

עלייי בעני   , למעלה ש במובן  ,  המלכות  ת ן 

יה רק בחינת הסתלקות  י אם היה העל זה ש
אם העלייה למעלה הייתה מורכבת    , לבד

ופשוט,   ישיר  אחד  היה  מקו  יתכן  י לא 

כך  כל  ביופי  כלול    . לשבחו  להיותו  אבל 
דה נכונה כפי  י ושניהם במ   , מירידה גם כן 

להוסיף    , הראוי ולא  לגרוע  לכך    – לא 

הכתוב   פעמייך " משבח  יפו  כלומר  ,  "מה 
צעדייך יפו  של  ,  מה  פעמיה  שהילוך 

יפים   וירידה  בעליה  עצמן  מצד  המלכות 

כפי שהוסבר לעיל, יופי של תנועה   ביותר. 
ושוב,  רצוא  של  תנועה  שהיא  מכך  נובע 

שהיא איננה תנועה חד כיוונית אלא היא  

תנועה  כוללת בתוכה את שני האלמנטים.  

בכיוון אחד יכולה להיות מאוד יעילה אבל  
, משום שכאמור יופי נוצר  היא איננה יפה 

כשהיא  רק  ולכן  דברים,  שני  בין  מיחס 

יכולה  היא  ירידה  וגם  עלייה  גם  כוללת 
היופי במילים אחרות,  להיות תנועה יפה.  

יה ישל ההילוך הוא בעצם המיזוג של העל

הוהירידה,   ושל  בתוך  ש  שובההלוך 
   הדברים.

דיר תנועה יפה, אבל אמנם מאוד קשה להג 

שהם   דברים  בעולם  כמעט  אין  למעשה 
נעים קו ישר, ואפילו למשל כדור של רובה 

אקדח יותר.    או  מורכבת  תנועה  עושה 

התנועה  את  שמרכיבות  הללו  התנודות 
מדו אם  בין  אם הכללית,  ובין  בכדור  בר 

מדובר בתנועה של אדם, הן אלו שבונות 

היופי.   ואת  ההרמוניה  דומה את  דבר 
והיונה,  אפשר למצוא בסיפור על העורב 

והוא  היונה  את  ראה  שהעורב  שמספר 

חשב שהיא הולכת בצורה מאוד יפה. הוא  

אם היה העלייה רק בחינת    למעלה, בעניין עליית המלכות,   כן על דרך זה גם ו 
לא היה ייתכן לשבחו ביופי כל כך. אבל להיותו כלול מירידה    הסתלקות לבד, 

לכך משבח    – גם כן, ושניהם במידה נכונה כפי הראוי, לא לגרוע ולא להוסיף  
שהילוך פעמיה של המלכות מצד עצמן בעליה וירידה    הכתוב "מה יפו פעמייך", 

שיוכל לכוין    על דרך משל כמו שמשבחים לאחד ביופי הרקידה,   יפים ביותר. 
הניגון    שהרי   , רוצה לומר שתנועת רגליו יהיו מכונים לתנועת הניגון   )הטאק(, 

ככה יהיו נוטות תנועות וקול היוצא    כלול מתנועות עולות ויורדות כנזכר לעיל, 
מהכאת רגליו אם לשמחה או למרירות, וכשמכווין היטב נקרא יופי. כך על דרך  
להיותה   ביותר  יפה  עצמה  מצד  שהעלייה  המלכות,  בעליית  היופי  ענין  משל 

   כלולה מירידה גם כן, בבחינת רצוא ושוב. 
פירוש 'חסודה' כבר נתבאר לעיל פרק ב    . וזהו שאומרים "כלה נאה וחסודה" 

רוצה להעלותה לאצילות, מזכיר איך שהיא חסודה,    שהוא כשהשושבין שלה, 
'נאה' הוא    והוא מעלת הלבושים ששורשם מחסד עליון, כנזכר לעיל.  ובחינת 

ויופי ההילוך שלה מצד עצמו   השושבין השני המעלה אותה, שמזכיר שבחה 
זולת הלבושים, שהוא יפה גם כן, והוא התנועה הפנימית. והוא התפארת העצמי,  

   לבד תפארת הלבושים שהוא ענין חסודה, כנזכר לעיל. 
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באותה   הוא  גם  ללכת  וניסה  בה  קינא 

הצורה, אלא שמרוב מאמץ הוא שבר את 
בצורה   הולך  הוא  היום  עד  ולכן  רגליו, 

מה כל כך   )אלפא ביתא דבן סירא(.  עקומה

שמסתכל   מי  היונה?  של  בהליכתה  יפה 
רואה שההליכה שלה לא כוללת תנועה רק 

וירידה,   עלייה  שם  יש  אלא  אחד,  בכיוון 

וזה מה שיוצר    –תנועות לכיוונים שונים  
הוא   לעניין  נוספת  דוגמה  היופי.  את 

יפה:   לא  לדרך  יפה  דרך  בין  ההבדל 

שמטרתה  וישרה  פשוטה  אוטוסטרדה 
ב   לנקודה  א  מנקודה  האדם  את  להביא 

במהירות האפשרית, היא איננה דרך יפה; 

זו   המעוקלת,  זו  דווקא  היא  היפה  הדרך 
סוטה   אלא  ישיר  באופן  הולכת  שאיננה 

ואחורה,  קדימה  הולכת  מהדרך,  קצת 

 ם.  מסתובבת בין הדברי
אם כן, היופי של הצעידה וההליכה, היופי 

של עליית המלכות, נובע מכך שזהו איננו  

קו ישיר שעולה מלמטה למעלה, אלא הוא  
והשוב.   הרצוא  את  בתוכו  דרך  כולל  על 

  , משל כמו שמשבחים לאחד ביופי הרקידה

אמרים למישהו שהוא רוקד יפה, אז  אם  
לו   אומרים  לכוין  בעצם    , )הטאק(שיוכל 

רוצה לומר שתנועת רגליו יהיו  את הקצב,  

הניגון לתנועת  של    .מכונים  יופי  כלומר 
ריקוד איננו נובע מכך שהרוקד מעלה את 

מוריד את עצמו הרבה,  ע ואז  צמו הרבה 

הרגליים   של  התנועה  בין  מהיחס  אלא 
המנגינה והגוף   של  כשיש לתנועה   ,

והירידה של הריקוד התאמה בין העלייה  

היופי של  שהרי    לבין הקצב של המנגינה.
ויורדות   עולות  מתנועות  כלול  הניגון 

ככה יהיו נוטות תנועות וקול    ,כנזכר לעיל 

או   לשמחה  אם  רגליו  מהכאת  היוצא 

כך    י. ב נקרא יופ ט י וין ה ו וכשמכ   ,למרירות 

  , על דרך משל ענין היופי בעליית המלכות 
ה מצד עצמה יפה ביותר להיותה  י שהעלי 

בבחינת רצוא ושוב.    , כלולה מירידה גם כן 

המלכותשוב,   עליית  של    נובע   היופי 
המהמ והירידה,   יתמידקצב  העלייה  של 

וזהו היופי של עצם ההליכה, של 'פעמייך',  

 גם ללא קשר לנעליים.
שאומרים   וחסודה " וזהו  נאה    " כלה 

כבר נתבאר    ' חסודה ' פירוש    )כתובות יז,א(,

של  ,  שהוא כשהשושבין שלה   לעיל פרק ב 
המלכות, של  כלומר  רוצה    הכלה, 

שהיא    , לאצילות  להעלותה  איך  מזכיר 

שש   , חסודה הלבושים  מעלת  רשם  ו והוא 
עליון לעיל   , מחסד  של    . כנזכר  אחד  צד 

שהיא  כלומר  'חסודה',  שהיא  הוא  הכלה 

קשור מקב שהוא  החסד,  מבחינת  לת 
הלבושים.   הוא    ' נאה '   ת ובחינלענייני 

אותה  המעלה  השני  שמזכיר    , השושבין 

שבחה ויופי ההילוך שלה מצד עצמו זולת  
והוא התנועה    , שהוא יפה גם כן  , הלבושים 

העצמי   . הפנימית התפארת  לבד    , והוא 

חסודה  ענין  שהוא  הלבושים  ,  תפארת 
לעיל  כן  . כנזכר  וחסודה"  ,אם  נאה  " כלה 

חסודה  היא  ש  :צירוף של שני הדבריםזהו  

ההילוך נאה מצד  ושהיא    ,לבושיםמצד ה
בפסוק   נמצא  השילוב  אותו  עצמה.  של 

פעמייך יפו  הם  'פע  : "בנעלים  "מה  מייך' 

הצעדים הנאים מצד עצמם, ו'בנעלים' הם 
בחינת   שהם  הרגל,  שעל  הלבושים 

הריקוד לפני הכלה הזו הוא זה החסדים.  

למעלה,   אותה  שכחלק  שמעלה  מפני 
לה   מהריקוד גם משבחים אותה ואומרים

מצוות   על  במאמר  וחסודה.  נאה  שהיא 

הלל הצמח צדק מסביר שכאשר משבחים  
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של   לגילוי  גורמים  מישהו,  ומהללים 

בתוכו  טמונים  שהיו  מסוימים    כוחות 

ומעלים אותם למעלה, ולכן גם כשרוקדים  
נאה   שהיא  לה  ומזכירים  הכלה  לפני 

 וחסודה, זה מועיל לה להיות באמת כך. 

הנה בפרק זה נתבאר  מח צדק:  ומסכם הצ)
שבלבושים  היופי  בחינת    , עניין  והוא 

כי כשם שהכתר    .תפארת ששורשו בכתר 

כך התפארת היא בחינת    , הוא בחינת אין 
שהרי אין הגוון של הבגד מעצם הבגד    ,אין 

אין בחינת  והו והוא  בלבושים  ,  נמצא  א 

כתר. בחינת  מהמקיפים  כפי    ששורשם 
הוא  שהוסבר,   מוגדראלמנט  היופי  , לא 

במובן זה שאי אפשר לומר שהדבר בעצמו 

לבוש   מעין  הוא  היופי  ולכן  יפה,  הוא 

נתבאר גם כן  ו  חיצוני שמצוי על הדברים.
  הוא עניין ש  , ן מצד עצמ   יך' פעמי ' עניין יופי  

שנעשית    ,ההילוך  עלייה  זו  שכאמור 

בבחינת רצוא  בהרמוניה נכונה, ולכן היא  
של  של הלבוש ו  ,ושני מיני יופי אלו   ושוב.

   (.בחינת כלה נאה וחסודה   הן  ,ההילוך 

 לה שני מיני היופי בעבודת ה' בתפי

בעולמות ד.   רק  להישאר  שלא  כדי 

הצמח צדק עובר כעת לעסוק   העליונים,

עתה יובן גם כן   ,והנה גם בעולמות שלנו.  

תפארת ששורשו  )  בחינת  והוא  היופי שבלבושים,  עניין  נתבאר  זה  בפרק  הנה 
כי כשם שהכתר הוא בחינת אין, כך התפארת היא בחינת אין, שהרי אין    בכתר. 

הגוון של הבגד מעצם הבגד והוא בחינת אין, והוא נמצא בלבושים ששורשם  
  ההילוך ונתבאר גם כן עניין יופי 'פעמייך' מצד עצמן, ש   מהמקיפים בחינת כתר. 

   הן בחינת כלה נאה וחסודה(.   ושני מיני יופי אלו,   בבחינת רצוא ושוב. 
כי    . והנה, עתה יובן גם כן עניין שני מיני יופי הנזכר לעיל בעבודת ה' בתפילה   ד. 

התפילה היא גם כן עליית המלכות מבריאה יצירה עשייה לאצילות, כמו שכתוב  
ובפרט הוא עליית הניצוץ האלוקי שבאדם, שהוא הארה פרטית    בפרי עץ חיים. 

היינו לצאת ממאסר הגוף והנפש הבהמית שמסתירים    ועניין עלייתה,   מהמלכות. 
על ידי התבוננות בגדולת    להפך המידות דנפש הבהמית ממרירו למיתקא, ו   , עליה 

והיינו כעניין "רחצתי את רגליי" הנזכר לעיל בפרק ב, שהמנעלים   ה' ותפארתו. 
על היותה נמשכת    הנפש הבהמית נקראת גם כן מנעל של עור,   כי   . נעשים יפים 

כמו שנתבאר בפרק    , מבחינת נוגה, שהוא בחינת לבוש שק הנקרא מנעל של עור 
א. ולכן היא מסתרת על אור הנפש האלוקית, על דרך בחינת הסתר הנוגה לגבי  

אם    וכשמתהפכת בתפילה לאהבת ה' ויראתו,   המלכות דאצילות הנזכרת לעיל. 
באורך   לעיל  )כנזכר  התוהו  בעולם  שורשם  מצד  יפים  נעשו  המנעלים  הרי  כן 

   . זהו היופי של הנעליים   ג(, - פרקים ב 
יופי שני הוא יופי 'פעמייך', פירוש: יופי ההליכה מצד עצמה, כנזכר לעיל. כי  

כמו הסולם שעשוי ממדרגות ועל ידו עולים מלמטה    הנה התפילה נקראת סולם, 
חלקי   ארבעה  והיינו  לאצילות.  מעשייה  עולים  התפילה  ידי  על  כך  למעלה, 

הוא    'יוצר'  עד 'ברוך שאמר' הוא עליית העשייה; ומ'ברוך שאמר' עד  ה: התפיל 
עליית היצירה; ומ'יוצר' עד שמונה עשרה הוא עליית הבריאה; ובשמונה עשרה  
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  ' עניין שני מיני יופי הנזכר לעיל בעבודת ה 

כוללת   ,בתפילה  היא  מסוימת  שמבחינה 
י התפילה היא  כ את שני העניינים הללו.  

יצירה   מבריאה  המלכות  עליית  כן  גם 

לאצילות  עץ    ,עשייה  בפרי  שכתוב  כמו 
הוא  של התפילה    נהעניי כל  כלומר  חיים.  

למ התחתון  העולם  של   עלה. עלייתו 

האלוקי   הניצוץ  עליית  הוא  ובפרט 
פרטית מהמלכות  ,שבאדם    . שהוא הארה 

של  פרטית  בחינה  הוא  האלוקי  הניצוץ 

ש שכתוב  וכמו  בני  "המלכות,  ישראל  כל 
הם יד,ד(  "מלכים  שבת    כל   –  )משנה 

ישראל,   לכנסת  שייכות  ישראל  נשמות 

בן  הוא  מישראל  אחד  כל  ולכן  למלכות, 
 מלך.  

או  הניצוץ  עליית  של  המשמעות  מהי 

עלייתה ו המלכות?   לצאת    ,עניין  היינו 
ממאסר הגוף והנפש הבהמית שמסתירים  

יש    .עליה  מישראל  אדם    נשמה לכל 

, וגם אם הגוף  נמצאת במאסר בתוך הגוףש
הנפש  ה אז  אותה  שכובל  זה  לא  וא 

את   ומסתירה  שכולאת  זו  היא  הבהמית 

האלוקית,   שהנפש  יכול אפילו  אדם  עד 
בכלל  לומר   לו  אלוקית.שאין  דבר  ו  נפש 

הוא הבהמית    נוסף  דנפש  המידות  להפך 

למיתקא  למתוק  ,ממרירו  ידי    ,ממר  על 
ה  בגדולת  כלומר  .  ותפארתו   ' התבוננות 

להשתחרר  רק  לא  מנסה  הזו  העלייה 

לשנות   גם  אלא  הבהמית,  הנפש  ממאסר 
  ם של הלבושים.את מהותם ותוכנ

כעניין   רגליי" והיינו  את  הנזכר    " רחצתי 

כי    , שהמנעלים נעשים יפים  , לעיל בפרק ב 
בי לידי  בא  הדבר  האדם  נפש  טוי בעולם 

הנפש הבהמית נקראת גם כן מנעל  בכך ש

סוג בעצמה  היא  הנפש הבהמית    ,של עור

  , על היותה נמשכת מבחינת נוגה   ,נעלשל  

שהוא בחינת לבוש שק הנקרא מנעל של  
א בפרק  שנתבאר  כמו  היא    . עור  ולכן 

על דרך    , ת נפש האלוקיה מסתרת על אור  

המלכות   לגבי  הנוגה  הסתר  בחינת 
לעיל   דאצילות  ש  .הנזכרת  הנפש  יוצא 

  , המלכות דאצילותשהיא חלק מ  ,האלוקית

במ עור,  עעטופה  של  בגד  צריך   ין  ולכן 
אותה.   בתפילה  וכ לרחוץ  שמתהפכת 

ה  רק    ,ויראתו   ' לאהבת  לא  אדם  כאשר 

שחרר את הנשמה האלוקית ממאסרה, ממ
הבהמית  פש הנשבו גיע למצב  הוא מאלא 

ו בעצמה  מתהפכת  כן    ,ה'למתקשרת  אם 

שורשם   מצד  יפים  נעשו  המנעלים  הרי 
  ים פרק באורך  כנזכר לעיל  )בעולם התוהו  

הנעליים,   ו זה ש   , ג( - ב  של  כפי    היופי 

לעיל. את    שהוסבר  הופך  שאדם  יוצא, 
המסתירהמנעל   לבוש  של    שהיה  לדבר 

של ההסתר    משום שהשורש הפנימי  ,יופי

הוא בעצם גבוה מאוד   ושל הנפש הבהמית
 .  ושייך לעולם עליון

יופי   פירוש:  'פעמייך',  יופי  הוא  שני  יופי 

כי הנה  ההליכה מצד עצמה, כנזכר לעיל.  
צב ארצה  ולם מוס"  , התפילה נקראת סולם 

מגיע השמימה כח,יב(,   "וראשו    )בראשית 

כמו  וגם פרטי התפילה בנויים כמו סולם:  
ממדרגות ה  שעשוי  עולים    סולם  ידו  ועל 

מלמטה למעלה, כך על ידי התפילה עולים  

לאצילות  חלקי    . מעשייה  ארבעה  והיינו 
שהם ארבעת השלבים שעולים   ,התפילה

העולמות:   שאמר ' עד  בארבע  הוא    ' ברוך 

ברכת עד    ' ברוך שאמר ' ומ   ; עליית העשייה 
הוא עליית    שבברכות קריאת שמע, 'יוצר ' 

הוא    ' יוצר ' ומ   ; היצירה  עשרה  שמונה  עד 

הבריאה  עשרה  וב   ; עליית  שמונה 
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יש    . האצילות אלו  מעולמות  עולם  ובכל 

מדרגות פרטי  כמה  של  עלייה  כן    , גם 
אין   של  רק  כלומר  דרגותעלייה  , ארבע 

דרגות  יש  כזאת  עלייה  כל  בתוך  אלא 

הן    משנה. הפרשיות  והן  פרטי  כל 
דז  שבפסוקי  וברכות    א, מר והמזמורים 

כל    בתוך   כלומר   , וכו', קריאת שמע שביוצר

יש   התפילה  של  מהחלקים  כביכול  אחד 

שאמור  גדול,  סולם  בתוך  קטן  סולם 

 להוביל מדרגה לדרגה. 

שבפסוקי  ו  שהפסוקים  רואים  אנו  הנה 
גם    ן שסידרו אנשי כנסת הגדולה ה   א מר דז 

   . כן יש בהם כמה בחינות

פסוק שהוא בחינת עלייה, ויש  למשל  יש  
ירידה.  בחינת  שהשבחים    שהוא  דהיינו 

שבח    ם הנזכרי  יש  האלו  בהפסוקים 

בחי  עוצם  על  ההתנשאות    נת שמשבח 

ית   ה והעליי  בעצמותו  מוגבה  ברך,  שהוא 
ה בכבוד  שעוסקים  מזמורים  יש  '  כלומר 

העליונה, הגדולה " כמו    במציאות  ה'    לך 

והתפארת"  וכדומ   והגבורה  )דברי    הכו' 
שאומר שהקב"ה מרומם    הימים א כט,יא(,

שמשבח    אחר,ויש שבח  מעל כל מציאות.  

רוח   להחיות  להתפשט  ירידתו  בהפלאת 

עשייה,   יצירה  דבריאה  ולפעמים שפלים 

המהות   על  גם  מדובר  מזמור  באותו 

השפעת   על  וגם  לעולמות  שמעבר 
ווהתגלו בעולם.  הקב"ה  הפסוקים   כמו ת 

מונה  "  שעוסקים בהשפעת ה' על העולם:

מצמיח  "   )תהילים קמז,ד(,  " מספר לכוכבים 
קד,יד(.  כו'   " חציר  צדק    )תהילים  הצמח 

בכוונה מביא את שני הפסוקים האלו, כדי  

והן    האצילות. ובכל עולם מעולמות אלו יש גם כן עלייה של כמה פרטי מדרגות, 
שמע   קריאת  וברכות  דזמרא,  שבפסוקי  והמזמורים  הפרשיות  פרטי  כל  הן 

   . וכו'   שביוצר 
והנה אנו רואים שהפסוקים שבפסוקי דזמרא שסידרו אנשי כנסת הגדולה הן גם  

  פסוק שהוא בחינת עלייה, ויש שהוא בחינת ירידה.   יש   : כן יש בהם כמה בחינות 
דהיינו שהשבחים הנזכרים בהפסוקים האלו יש שבח שמשבח על עוצם בחינת  

כו'    " כמו "לך ה' הגדולה   ההתנשאות והעלייה שהוא מוגבה בעצמותו יתברך, 
שבח   , וכדומה  שפלים    ויש  רוח  להחיות  להתפשט  ירידתו  בהפלאת  שמשבח 

והעניין,    . "מצמיח חציר" כו'   , "מונה מספר לכוכבים"   כמו   דבריאה יצירה עשייה, 
כי הנה השבחים שהן מרמזים על עשר ספירות עליונות, ועשר כלולים מעשר,  

שהוא יתברך לא בחכמה    כולם הם רק בחינת לבושים לבד לגבי עצמותו יתברך. 
ידיעא, ולאו דאית לך צדק ידיעא כו', אלא שמתלבש בחכמה ובשאר כל המדות,  

ולהיות שהם רק בחינת לבוש,    וענותנותו הוא שמתלבש בבחינת גדולה כידוע. 
ג,   כנזכר לעיל פרק  ידי הלבוש מגיע תפארת ללובשו  כן כמו שעל  פי  אף על 
ובפרט כשהוא כלול מכמה גוונין שונים במראה שהוא עיקר היופי וההידור, כך  

לעיל.  הנזכרים  לבושים  ידי  על  ומפואר  משובח  יתברך  כשהם    הוא  והעיקר 
השבחים.  פרטי  ענין  שזהו  שונות,  בחינות  מכמה  המתפללת    כלולים  והנפש 

ומדברת שבחים אלו בפסוק שמדבר מבחינת עלייה, הרי גם היא בבחינת עלייה  
כן.  היא  גם  ירידה  שבבחינת  ובפסוק     לה', 
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עניין   הם  שהכוכבים  לחשוב  נטעה  שלא 

מטה של  עניין  הוא  והחציר  מעלה   .של 
ירידה    ,למעשה מבטאים  של  שניהם 

הקב"ה לעולם, שלעיתים זו ירידה גדולה  

 יותר ולעיתים ירידה קטנה יותר.  
מנגינה  או  גוון  יש  מזמור  לכל  כן,  אם 

שונה, שבנויים מעליות וירידות, מעיסוק  

הנמוכים. ב ובדברים  העליונים    דברים 
הדבר נכון לא רק לגבי פסוקי דזמרא אלא 

שמונה   ואפילו  שמע  קריאת  לגבי  גם 

זו  עשרה  שמונה  מסוים,  במובן  עשרה: 
מתשע  מורכבת  שהיא  רק  אחת,  תפילה 

עשרה ברכות שונות. מעבר לכך, הברכות  

הללו אינן בנויות מקו פנימי אחד, אלא כל  
כאלו שהן   יש  בכיוון אחר:  הולכת  ברכה 

בכיוון עלייה ויש כאלו שהן בכיוון ירידה, 

יש כאלו שעוסקות בעולם הזה ויש כאלו  
ורוחניים,   גבוהים  בעניינים  שעוסקות 

 ולכן לכל ברכה יש מעין מנגינה שונה.  

והעניין, כי הנה השבחים שהן מרמזים על  
כלולי  ועשר  עליונות,  ספירות    ם עשר 

לבד    ם לבושי   נת כולם הם רק בחי   עשר, מ 

ית  עצמותו  שאנו    . ברך לגבי  השבחים 
לעשר   נוגעים  הקב"ה  את  משבחים 

הספירות ולכל הפרטים שלהן, אבל בסופו  

מדוע?  לבוש.  רק  הן  הספירות  דבר  של 
ית  ידיעא  ברך שהוא  בחכמה  ולאו    , לא 

כו' ידיעא  אלא שמתלבש    , דאית לך צדק 

וענותנותו הוא    , בחכמה ובשאר כל המדות 
בבחי  כידוע  נת שמתלבש  זאת   . גדולה 

אומרת שאפשר לדבר על חכמת או בינת  

ה', על כוחו ועל גבורתו וכן הלאה, אך אלו 
כולם תארי הפעולה של הקב"ה והם אינם  

הדברים   כל  כשלעצמו.  אותו  מתארים 

וכמו שאומרים   הללו הם הלבושים שלו, 

ש נוראים  בימים  קנאהבפיוט  , " "לבושו 

כלומר הוא יכול לפעמים ללבוש קנאה או  
ש גם אהבה נקמה ולפעמים הוא יכול ללבו

הקב"ה  על  לומר  אפשר  אי  אבל  וצדקה, 

 בעצמו שהוא חכם מצד מהותו.  
יוצא אם כן שאנו משבחים את לבושיו של 

ולהיות שהם רק  א את מהותו.  הקב"ה, ול

ל ידי  כמו שע ף על פי כן  א   , לבוש   נת בחי 
זכר לעיל  הלבוש מגיע תפארת ללובשו כנ 

ג,   גוונין  פרק  ובפרט כשהוא כלול מכמה 

  שונים במראה שהוא עיקר היופי וההידור, 
ידי   על  ומפואר  משובח  יתברך  הוא  כך 

לעיל.   הנזכרים  כביכול  לבושים  אנחנו 

מחמיאים לקב"ה כמו שמחמיאים למישהי  
על השמלה היפה שהיא לובשת. זו אמנם  

לא מחמאה על האישה עצמה, אבל מצד 

שהי כך  על  הוא  השבח  לובשת שני  א 
היא   בארון  לה  תלויה  כשהשמלה  אותה. 

יפה   היא  אלא  אופן,  באותו  יפה  איננה 

אותה,  לובשת  אישה  כשאותה  דווקא 
את  מקבלת  היא  אז  שרק  מכיוון 

אמנם  אופן,  באותו  שלה.  המשמעות 

השבחים שאנו נותנים לקב"ה נוגעים רק  
כאשר   רק  יפה  הזה  הלבוש  אך  ללבושו, 

והעיקר כשהם  הקב"ה כביכול מתלבש בו.  

שזהו ענין    , שונות  נותכלולים מכמה בחי 
הוא    .פרטי השבחים  עיקר השבח  כלומר 

אנו  הגיו ולכן  היופי,  את  שמאפשר  ון 

ירוק   גוון  כביכול אומרים שיש בלבושים 
ומוזיקה   שמחה  מוזיקה  צהוב,  וגוון 

 עצובה.  

אלו   שבחים  ומדברת  המתפללת  והנפש 
גם   הרי  עלייה,  מבחינת  שמדבר  בפסוק 

ובפסוק שבבחינת    היא בבחינת עלייה לה', 

כן.   היא  גם  ה' ירידה  "לך  גם  אמנם 
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הקב"ה   של  למידותיו  מתייחס  הגדולה" 

ולא למהותו, אך כפי שהוסבר לעיל עדיין  

יש אפשרות לעסוק בנושאים הללו באופן  

ב" וההוד", מופשט,  והנצח  התפארת 

שזוהי   ורוכבו",  "סוס  על  לדבר  ואפשר 

כאמור, שני    התגלות אלוקית מסוג אחר.
שונות   מתנועות  נובעים  הללו  הצדדים 

וסולמות   שונות  מנגינות  יוצרים  והם 

מזמור. בכל  שנמצאים  ונמצא    שונים 
ודרכה   הנפש  הילוכה  בקודש  של 

כפי    . שבתפילה הוא בבחינת עלייה וירידה

להתאמה   קשור  יפה  שריקוד  שהוסבר 
בין   לבין הקצב שיש  הרוקד  של  התנועה 

גם   כך  מתאימה והמנגינה,  הנפש  כאשר 

התפילה,   של  למנגינה  שלה  התנועה  את 
פעמייך" יפו  "מה  לידי  באה  זאת  היא   .

אומרת שהתפילה קובעת את הקצב, ואם  

הנשמה מתאימה לה אז כאשר יש פסוק 
של עלייה גם הנשמה עולה, וכשיש פסוק  

אז גם הנשמה יורדת, וכך נוצר    של ירידה

ההליכה.  של  היא    היופי  שעיקר  ועם 

התפילה העלייה,   דבר  של  בסופו  שהרי 

היא סולם שנועד להביא את האדם לעמוד 

אף על פי כן היא כלולה מירידה  לפני ה'.  
גם כן. וזהו עיקר יופי ההילוך כדלעיל פרק  

הילוך ג,   הוא  יפה  שהילוך  הוסבר  שם 

 .  וזהו יופי פעמייך שכולל עלייה וירידה. 
עצמו   מצד  היפה  זה  שהילוך  ולפי 

בצירוף התהפכות  ,  להי שבתפ  כן  גם  הוא 

הנעלים   יופי  ענין  שהוא  הבהמית,  נפש 

לו אדם היה    שבהן היא מהלכת הילוך יפה. 

גמורה,   להתפשטות  כביכול  מגיע 

הנפש   עם  רק  היה  הוא  ובתפילתו 

, היא עדיין הולכת בהילוך יפה,  האלוקית

של   גלים  תנועת  בו  שיש  בהילוך  כלומר 
עלייה וירידה. אלא שבפועל בנוסף לנפש 

ולכן  האלוקית יש גם את הנפש הבהמית,  

לבדה   עומדת  איננה  האלוקית  הנפש 
בתפילה אלא היא כביכול גוררת איתה גם  

הנפש הבהמית.   זו שותפות את  לפעמים 

זז  קצת  שהפה  בכף  למשל  הגוף,  של  רק 
בתפילה, אבל זו גם יכולה להיות שותפות 

כזה  באופן  הבהמית,  הנפש  של  פנימית 

שהיא מתקשרת עם התפילה, כלומר שגם  
הא הרצון  את  מרגישה  את  היא  או  לוקי 

 העונג שיש בהתקשרות איתו. 

על  הזה  בהקשר  מדובר  מקומות  במספר 
משל הפרש: הפרש מורכב מסוס ורוכבו,  

יפה לכזה שלא  בין פרש שרוכב  וההבדל 

והקשר   הצירוף  בשאלת  הוא  יפה,  רוכב 

שיש בין הרוכב והסוס. הרוכב אמנם יודע 

ללכת לבדו, אבל הוא לא יכול להיות פרש  

ביניהם  יש  כאשר  ורק  הסוס,  ללא  טוב 
התאמה והרמוניה, הם יכולים לרכב כמו  

מגי אדם  כאשר  כזאת  שצריך.  למדרגה  ע 

שעליו  משיח,  מעין  נעשה  הוא  בתפילה 
)זכריה    נאמר שהוא "עני ורוכב על חמור"

בניגוד לרוב בני האדם שהחמור או    ט,ט(.

ועם שעיקר    בקודש שבתפילה הוא בבחינת עלייה וירידה.   ונמצא הילוכה ודרכה 
אף על פי כן היא כלולה מירידה גם כן. וזהו עיקר יופי ההילוך    היא העלייה, 

  ולפי שהילוך זה היפה מצד עצמו שבתפילה   וזהו יופי פעמייך.   כדלעיל פרק ג, 
הוא גם כן בצירוף התהפכות נפש הבהמית, שהוא ענין יופי הנעלים שבהן היא  

עיין שם    על כן אמר "מה יפו פעמייך בנעלים", וכנזכר לעיל   , מהלכת הילוך יפה 
   הצטרפותן שני מיני יופי הנזכרים לעיל. 
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ש אלו  הם  הרי  החומר  עליהם,  רוכבים 

אדם   הוא  החמור, שהמשיח  על  שרוכב 
בחומר שמצליח  ששולט  אדם  גם   .

אחד   איננו  הוא  שצריך,  כמו  להתפלל 

שהורג את החומר אלא דווקא יודע לרכב  
הילוך   יוצר  הוא  וכך  איתו,  וללכת  עליו 

  ", בנעלים  ך מה יפו פעמיי " אמר  ל כן  ע יפה.  

הצטרפותן שני מיני  זכר לעיל, עיין שם  וכנ 
   זכרים לעיל. יופי הנ 

*** 
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